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Prologo

Nos planteamos el problema de crear un saber sobre lo axioldgico,
es decir, sobre todo lo que tiene que ver con los valores humanos; el
problema de generar una epistemologia axiologica para las sociedades
de conocimiento y cambio continuo.

Las sociedades preindustriales pensaron y vivieron con el con-
vencimiento de que sus proyectos axioldgicos colectivos los recibian
de sus antepasados sagrados o de los dioses.

Las sociedades de la primera industrializacion estuvieron con-
vencidas de que recibian sus proyectos axioldgicos colectivos de la
naturaleza misma de las cosas o de la dindmica inevitable de la histo-
ria, a través de la filosofia y de las ciencias. En las nuevas sociedades
industriales de conocimiento ya sabemos y vivimos que no los recibi-
mos de nadie ni de nada, sino que los tenemos que construir nosotros
mismos.

Lo que tenemos que construir es un proyecto colectivo de vida
que nos diga:

- como organizar nuestra asociacién simbidtica;

- cdmo organizar nuestra procreacion, tanto fisica, como cultural
y axioldgica;

- cémo actuar en el medio de forma adecuada para nuestra sobre-
vivencia y que sea sostenible para nosotros y para el medio;

- cdmo convivir en una sociedad globalizada;

- como cultivar nuestro doble acceso a lo real. Hablaremos de ese
doble acceso cuando tratemos el problema de la necesidad de
una nueva antropologia.

11



La crisis axiologica que estamos sufriendo es la mas grave que
ha sufrido la humanidad en su larga historia. ;En qué se fundamen-
ta esta afirmacion? En que tenemos que realizar un transito que
jamas ocurrio en el pasado: pasar de programarse para no cambiar
y bloquear todo posible cambio de importancia y toda posible alter-
nativa, a tener que programarse para fomentar, mantener y motivar
el cambio constante.

En este transito, que nos resulta inevitable, se levantan graves
preguntas: ;Es posible ese tipo de programacién de cambio conti-
nuo para unos vivientes? ;Es posible para los humanos vivir libres
de toda sujecion a formas? ;Doénde habrda que hacer pie, social e
individualmente, para poder vivir en libertad completa de sumi-
sion a féormulas y formas intocables, y para poder cambiar lo que
convenga y cuando convenga? ;Es posible, a unos pobres vivientes
como nosotros, vivir en esa continua vaciedad de puntos de apoyo
tijos y en la continua creatividad?

Tenemos experiencia de que algunos individuos son perfecta-
mente capaces de asumir esa situacion sin que les suponga un des-
equilibrio psiquico, porque asi viven los verdaderos cientificos y los
verdaderos artistas, y nos atreveriamos a decir que los verdaderos
espirituales, pero ;es eso posible para colectividades enteras?

Todas estas graves preguntas no hacen mas leve la seria crisis
axioldgica que estamos sufriendo, que es la matriz de todas nuestras
restantes crisis: la moral, la politica, la econdémica, la social, la fami-
liar, la individual, la religiosa.

Tenemos un problema muy serio con lo axioldgico en general,
y no tenemos ningun saber sobre cémo manejarnos conveniente-
mente en ese asunto tan central y basico para unos seres necesita-
dos como nosotros.

Nuestros antepasados construyeron sus proyectos colectivos,
que eran sus sistemas de valores, a lo largo de milenios. Los cons-
truyeron ellos, no los recibieron, aunque asi tuvieran que interpre-
tarlo. ;Como lo sabemos? Porque el analisis de sus proyectos, ex-
presados y vividos en mitos, simbolos y rituales nos da que todos
los pueblos que vivieron de la misma forma, tenian fundamental-
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mente unos mitos, simbolos y rituales idénticos en sus estructuras
profundas, aunque en ocasiones muy diferentes superficialmente.
Asi ocurri6 con los cazadores/recolectores, con los horticultores,
con los agricultores de riego organizados en grandes estados y con
los ganaderos.!

Hemos podido comprobar que sus mitos, simbolos y rituales
los modelaban a partir de sus modos de vida, y para mejor adap-
tarse a esas formas de su vivir. Cuando cambiaba el modo prein-
dustrial de vida, cambiaban también sus proyectos colectivos en la
misma direccién.

Nuestros antepasados construyeron, pues, sus propios pro-
yectos, aunque no fueran, ni pudieran ser, conscientes de ello. Sus
construcciones colectivas debian servir y ser adecuadas a socieda-
des preindustriales estaticas, debian, pues, bloquear los cambios
importantes y las alternativas. Lo hacian proclamando su intocabi-
lidad. El procedimiento que se utilizé para asentar con firmeza esa
intocabilidad fue atribuirlos a antepasados sagrados o a dioses. Asi
quedaban sacralizados e inalterables.

Nuestros antepasados ni pudieron tomar conciencia de que
construian ellos mismos sus propios proyectos axioldgicos, porque
lo hacian a lo largo de milenios, ni tampoco debian tomar concien-
cia de ello, porque hubieran quebrado su intocabilidad. Los proce-
dimientos para asentar su absoluta intocabilidad podriamos decir
que eran ardides del sistema de programacién de sociedades esta-
ticas.

Las primeras sociedades industriales modificaron de esos pro-
gramas colectivos, solo lo que era inevitablemente necesario, pero
continuaron manteniendo la intocabilidad, tanto de lo alterado
como de lo mantenido, atribuyéndolo a la naturaleza misma de las
cosas.

Nosotros tenemos que construirnoslos sabiendo que nosotros
mismos somos los constructores. Necesitamos autoprogramarnos

1 Corbi, M. 1983. Andlisis epistemoldgico de las configuraciones axiolégicas humanas.
La necesaria relatividad cultural de los sistemas de valores humanos. Salamanca. Univer-
sidad de Salamanca.
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para motivarnos, edificar nuestro sentido de la vida, nuestra co-
nexion colectiva; necesitamos construir una base sélida de cualidad
para utilizar convenientemente nuestras tecnociencias y para dar a
su crecimiento exponencial y a su enorme poder un buen uso para
el bien de la humanidad y de todo lo viviente en este planeta.

Como nuestros antepasados no fueron constructores conscien-
tes de que lo eran, no nos dejaron como legado un saber sobre como
edificar proyectos colectivos, eso era inconcebible para ellos porque
hubiera sido anular su sacralizacion.

Asi, pues, estamos en una gran crisis axioldgica, sin ningtn sa-
ber sobre como construir nuestros proyectos. Tenemos que solven-
tar una crisis completa y compleja, y ser capaces de cambiar nues-
tros proyectos al ritmo de la marcha acelerada de nuestras ciencias
y tecnologias, sin un saber adecuado para esa tarea.

Se nos plantea el problema de tener que crear un saber nuevo
para manejar lo axioldgico, de tener que crear una epistemologia
axioldgica. Con ese saber tenemos que hacernos capaces de mane-
jar todo lo axiolégico para poder crear nuestros propios postulados
y proyectos axiologicos colectivos, a todo nivel, incluido el indivi-
dual. Los crearemos nosotros mismos, apoyandonos en nosotros
mismos y contando explicitamente que corren a nuestro propio
riesgo. Nadie ni nada nos dara ese trabajo hecho.

Tenemos que ser capaces de construir nuestra propia motiva-
cién para vivir, y una motivacion tal que funcione con la eficacia
de los mecanismos de estimulo/respuesta de los restantes animales.

Nuestras construcciones deben ser capaces de cambiar con-
venientemente al paso de las transformaciones constantes que las
tecnociencias introducen en nuestros modos de vida, en nuestras
formas de pensar, sentir, organizarnos, valorar y actuar. La nece-
sidad de continua transformacién nos impide partir de creencias,
tanto laicas como religiosas, porque las creencias fijan y nos vemos
forzados a movernos continuamente.

Nuestro punto de partida no puede ser mas que el conocimien-
to de nuestra naturaleza de vivientes que hablan. Ese es nuestro
fundamento irrenunciable.

14



Nuestra programacion colectiva ha de ser adecuada a un vi-
viente, por consiguiente ha de ser axiolégica. Una motivacién ra-
cional seria inadecuada e insuficiente. La razon es abstracta y opera
con unidades abstractas y un viviente ni se mueve ni se conmueve
con lo abstracto sino con lo concreto, con lo que entra por los sen-
tidos y es capaz de activar el sentir. Los sistemas de motivacion,
nuestros sistemas de valores, no pueden ser meramente racionales
sino que deben ser concretos, cualitativos, como lo son nuestras
necesidades.

Cabe hacerse algunas preguntas inquietantes: crear un saber
sobre lo axioldgico, una epistemologia axioldgica ;no sera crear un
nuevo riesgo y uno de los mas graves? Porque crear un saber de
como se maneja el mundo de todo lo axioldgico es crear la posibi-
lidad de manejarlo para bien, pero también para mal. Ya hemos ex-
perimentado largamente los dafios que puede hacer el manejo de lo
axioldgico en las terribles y sangrientas dictaduras del siglo XX, en
las dos guerras mundiales y en las numerosas guerras del mismo si-
glo. También lo experimentamos en el pasado en las crueles guerras
religiosas. Todas esas violencias fueron generadas y mantenidas por
la manipulacién axiolégica y la propaganda masiva. Fue una mani-
pulacién primitiva porque estaba fundamentada en la acumulacién
cuantitativa y en la utilizacién de la violencia y de la represion.

La epistemologia axioldgica, el saber sobre el manejo de lo axio-
légico, podra ser mas refinada y eficaz, sin que tenga que apoyarse
ni en una propaganda masiva, ni tenga que ser coercitiva, violenta y
perseguidora de la disidencia.

Hay que reconocer que es un saber peligroso, pero ;qué saber
no lo es? Hay, ademads, una razén de peso que nos excusa de todos
nuestros escriupulos morales y nos fuerza a asumir el riesgo, bus-
cando las maneras de evitarlo: nos hemos quedado desmantelados
de proyectos axioldgicos y no podemos esperar razonablemente
que bajen de los cielos, ni que broten de la tierra, de la naturaleza
misma de las cosas.

Tampoco podemos mantener los proyectos axiologicos del pa-
sado porque correspondian a sociedades preindustriales, patriar-
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cales, autoritarias, provincianas, exclusivistas y exclusivas, que ya
ni existen ni seria bueno que pretendieran prolongar la vida de ese
tipo de proyectos axiologicos en las condiciones de las nuevas so-
ciedades industriales de innovacion y cambio, globalizadas.

Tenemos que construirnoslos nosotros mismos, porque sin
ellos no podriamos manejar convenientemente la potente marcha
de nuestras tecnociencias, ni podriamos sobrevivir.

No hay opcion posible, hay que hacerlo. Y si bien se considera,
scuando, en el pasado, nuestros antepasados no corrieron riesgos
con la construccion de sus proyectos colectivos? Los corrieron y
gravisimos y cometieron enormes errores, y no sélo en el siglo XX
sino también en el siglo XIX con la cuestion de las nacionalidades y
antes con los terribles enfrentamientos religiosos; la lista seria larga.

Estamos abocados a tener que construir ese saber para poder
sobrevivir en las nuevas circunstancias de las sociedades de cono-
cimiento y cambio continuo. Tenemos que asumir nuestra respon-
sabilidad, con los riesgos que supone, como ya nos ocurre con la
creacion y desarrollo de las ciencias y tecnologias, a las que, por
otra parte, no podemos renunciar. Una cuestion lleva a la otra.

Tenemos que construir ese saber sobre lo axioldgico apoyan-
donos en nosotros mismos y a nuestro propio riesgo. Por consi-
guiente, esa ciencia axioldgica debe podernos decir como construir
nuestra propia cualidad humana y tal que sea un sélido fundamen-
to desde el que podamos edificar nuestros postulados y proyectos
axioldgicos, que sean a su vez de cualidad para manejar y dirigir
convenientemente nuestras potentes ciencias y tecnologias, nues-
tras empresas, organizaciones politicas, econémicas y de todo tipo.

Para construir esa cualidad humana no parece que tengamos
otra solucion racional que heredar la sabiduria de nuestros antepa-
sados, sin que ello suponga heredar simultdneamente sus maneras
de pensar, sentir, organizarse y vivir, porque no nos es posible en
las sociedades de conocimiento y cambio continuo. Tenemos que
poder heredar la cualidad humana de nuestros antepasados e inten-
tar encontrar los medios de cultivarla, pero de forma adecuada a las
nuevas condiciones culturales.
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La epistemologia axioldgica debe podernos decir como cons-
truir nuestra cualidad humana, individual y colectivamente, y, a la
vez, cdmo cultivar la cualidad humana profunda. Sin un nimero
critico de hombres y mujeres dotados de cualidad humana profun-
da, no puede haber colectivos con cualidad humana.






PRIMERA PARTE:
Principios generales

Hacia una nueva antropologia

La desaparicion de las sociedades preindustriales, la generaliza-
cion de la industria y el asentamiento de la sociedad de conocimiento,
de innovacién y cambio continuo nos han conducido a la crisis de las
creencias religiosas y laicas, y nos han llevado a la conciencia de que
todos los parametros de nuestra vida nos los construimos nosotros
mismos.

Esta situacion nos fuerza a que nuestro punto de partida para
construir la epistemologia axioldgica sea antropolégico, lingiiistico y
social. Tendrd que ir, por consiguiente, desnudo de creencias religio-
sas o laicas. No podra partir de ninguna ortodoxia religiosa, ni tampo-
co de ningun cuerpo ideologico. Nuestro punto de partida tendra que
ser aséptico de toda opcidn axioldgica como opcion metodologica, en
la medida que nos es posible, que jamas en ninguna ciencia es total
porque siempre son construcciones de un viviente.

Arrancamos de una base bioldgico-cultural. Partimos de datos,
sin reduccionismos.

El primer dato es que la cultura es un fendmeno propio de un vi-
viente. Es la forma de vida de un animal viviente. Los humanos somos
animales culturales. Es importante partir desde ese suelo, sin ensona-
cién ninguna.

La cultura tiene una funcién biolégica, aunque la sobrepase. Su
funcién primaria es bioldgica: proporcionar una forma concreta de
vida viable a un viviente que ha dejado en gran parte indeterminado
genéticamente su modo de vida.

En la especie humana, la vida inventa un modo rapido de adapta-
cion a las transformaciones del medio. Las restantes especies animales
se adaptan genéticamente al medio y a sus transformaciones. Eso les
lleva millones de afos.
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En la especie humana aparece un nuevo procedimiento de adap-
tacién al medio: dejar determinado genéticamente sélo la condicién
tisiologica, el modo simbidtico de vida, la condicién sexual y la com-
petencia lingiiistica. Dejando indeterminado cdmo sobrevivir en el
medio, la forma de asociacién para sobrevivir, como organizar la vida
sexual y la crianza y la forma de la lengua concreta. Estan indetermi-
nados todos los “como”.

Todo eso indeterminado se concreta mediante el habla. Hablando
en grupo se crean programas para construir una naturaleza viable en
unas condiciones de sobrevivencia fijadas.

El habla humana tiene dos formas de funcionamiento.

La primera forma es el habla constituyente. Es la que construye
el programa que concluye y completa la indeterminacion genética. El
habla constituyente es el software, la naturaleza humana concreta.

La segunda forma es la que corresponde al uso cotidiano del pro-
grama; es el desarrollo de la vida y la comunicacion dentro del progra-
ma constituyente.

El habla constituyente ha de ser axioldgica porque tiene que pro-
gramar a un viviente necesitado en un medio dado, y ha de hacerlo de
forma que le estimule a satisfacer sus necesidades.

El habla constituyente debe construir un medio axioldgico esti-
mulante, un actor motivado frente a un medio concreto, unos modos
de relacion social que aseguren la colaboracion y la simbiosis, unas
motivaciones para la cohesion.

El habla constituyente en las sociedades preindustriales para cum-
plir esas funciones, us6 narraciones cargadas de contenido axioldgico.
Esas narraciones son los mitos, los simbolos y las acciones rituales.

Una mitologia estaba formada por un conjunto de narraciones
subdivididas en subconjuntos. Cada uno de esos subconjuntos debia
programar un ambito de la vida del colectivo y de los individuos. La
totalidad de todas las narraciones debia establecer la interpretacion
del medio, la motivacidn para actuar en él, como actuar en él determi-
nando las diversas formas de trabajo, el modo concreto de practicar
la sexualidad y como llevar adelante la crianza. Establecia los modos
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de organizacion social y su motivacion, y determinaba maneras para
mantener, imponer y actualizar el lenguaje constituyente.

La finalidad de las acciones rituales era implantar y mantener vivo
en la conciencia de la colectividad las narraciones mitoldgicas progra-
madoras y actualizar los simbolos centrales que sostienen los edificios
mitoldgicos.

La finalidad de los mitos, simbolos y rituales es primariamente
bioldgica: construir un viviente cultural viable en unas circunstancias
determinadas. Esta finalidad primaria no debe olvidarse en ningun
momento. Las demas funciones de los mitos, simbolos y rituales son
derivadas.

La finalidad primaria de mitos, simbolos y rituales es suplir y com-
pletar la indeterminacion genética de nuestra especie y construir una
naturaleza humana viable en unas condiciones preindustriales dadas.

Lo que es propio de nuestra especie, lo que la caracteriza, es no
tener una naturaleza fijada.

Entendemos como poseer una naturaleza: tener unas condiciones
determinadas de actuacion en un medio; tener un medio determinado
tanto en lo relativo a las acotaciones objetivas del medio, como en lo
referente a la relacién de esos actores entre si, o en lo referente al va-
lor estimulativo de una cosa y otra; tener determinadas las relaciones
intraespecificas y extraespecificas; tener determinada la organizacién
social; tener determinada la forma de relacién sexual y la forma de
llevar adelante la crianza.

Nosotros no tenemos nada de eso fijado, lo determinamos me-
diante nuestras construcciones culturales, hablando. Por tanto, no
tenemos naturaleza. Lo que tenemos son los elementos basicos para
construir nuestra naturaleza: la fisiologia, el condicionamiento sexual,
el condicionamiento simbidtico, y el instrumento de construccion, el
habla.

El habla (la competencia lingiiistica) es un invento bioldgico, pero
la forma concreta de hablar es una construccion cultural.

Las funciones mitico-simbolico-rituales distintas de la pura fun-
cion de completar la indeterminacion genética en unas circunstancias
dadas de sobrevivencia, son secundarias y consecuencia de su destino
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primario. Podriamos citar la funcién de dar un sentido a la vida mas
que biolodgico, la de abrir a la dimensién gratuita y sagrada de la exis-
tencia, o la de construir las religiones, posibilitar el arte, etc.

Ninguna de estas funciones derivadas es la pretensién primaria
de mitos, simbolos y rituales. Por consiguiente la perspectiva para una
correcta comprension de los mitos, simbolos y rituales es partir de su
pretension primaria biolégica. Sin partir de ahi no se puede compren-
der adecuadamente sus otras funciones, especialmente la religiosa.

Los mitos, simbolos y rituales constituyen como el software desde
el que se modela la realidad en unas determinadas condiciones prein-
dustriales, para poder sobrevivir en ella. Desde ahi se modela también
la expresion de nuestro acceso a la dimensioén gratuita, absoluta, no
relativa de la realidad en sus diversas modalidades.

Los mitos, simbolos y rituales no pretenden pues explicar y des-
cribir la realidad en ella misma, lo que es valioso o no lo es en si mis-
mo, lo que es la naturaleza humana esencial, ni explicar lo que es la
naturaleza de la sociedad y de su organizacidn, ni describir el mundo
de lo sagrado, el mas alld, ni tampoco establecer el modo sagrado de
vida. Lo que proclaman, en cualquiera de sus dmbitos, no es una des-
cripcion de lo que hay. Sélo dicen lo que hay que pensar, sentir y como
hay que actuar en el medio y con los otros hombres para sobrevivir
en unas condiciones determinadas. Y cuando hablan de la dimensién
absoluta, no la describen, sino que modelan su expresién y su modo
de vivirla.

Convendria ahora establecer la diferencia entre un simbolo como
perteneciente al software de una colectividad, de una metdfora: meta-
fora es una unidad semantica de un campo a) que se transfiere a otro
campo b) para ordenarlo y hacerlo comprensible.

La funcién designativa de la unidad semantica en el campo a) es
de término a cosa. La funcion designativa de la unidad semantica en
el campo b) no es la relacién de término a cosa, sino de término a algo
semejante a la significacion transferida. Es, pues, una designacion pe-
culiar, no césica.
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La metafora funciona, en su estructura metafdrica, aislada. El
simbolo de que tratamos tiene también estructura metafdrica pero no
funciona aislado, sino tinicamente dentro del sistema mitico.

Los mitos, simbolos y rituales, cuando se emplean para hablar de
lo sagrado tienen estructura metaférica y la funcién designativa pro-
pia de la metafora. Esto vale de las narraciones, de los simbolos toma-
dos aisladamente y de los rituales.

Necesitamos aclarar estas nociones para el estudio de los mitos.
Precisamos estudiar los mitos porque fueron los proyectos axioldgicos
colectivos del pasado. Su estudio nos permitira aprender a construir
los proyectos adecuados a nuestras nuevas condiciones culturales.

La cualidad especificamente humana: una naturaleza
no-naturaleza, por su doble acceso a la realidad

Los vivientes no humanos tienen naturaleza porque su programa
genético les proporciona una clara determinacién de su mundo, una
precisa interpretacion y valoraciéon del medio y de si mismos, y les da
todas las formas y normas de actuacién. Algunas especies tienen un
cierto margen de indeterminacidn y, por tanto, de aprendizaje, pero
siempre es corto.

Para los animales, el medio es la lectura que hacen de él. Las cosas
son su significacion, su valor estimulativo para la accion, no tienen
mas dimensiones.

Por esa razén, el mundo de los animales es binario: el animal como
sujeto de necesidades, por un lado, y el medio como conjunto de aco-
taciones y significaciones, por otro.

Esa resulta ser una forma lenta de adaptacion al medio. El animal
esta preso en su medio, porque para €l las cosas, sus cosas, son su sig-
nificacion. Para cambiar su relacion con el medio, tiene que hacer una
mutacion genética. El animal cambia con una lentitud de millones de
afos o se extingue.

La invencion biolégica de la lengua crea un viviente de estructura
ternaria: el sujeto de necesidad, la lengua como intermediaria, y el
medio.
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Este es el invento capital del habla: transferir el significado de las
cosas al soporte acustico. La palabra sera la unién del significado y el
significante acustico, refiriéndose a las cosas.

Asi se produce la distancia entre la interpretacion/valoracion de
la cosa, que ahora reside en la forma acustica, y la cosa misma. Asi
los humanos tenemos un doble acceso al medio y a nosotros mismos.
El primero es el acceso al significado que tiene para nosotros, que es
la interpretacidon/valoracion de las cosas en relacién a nosotros como
vivientes necesitados, y el segundo es el acceso a las cosas mismas, in-
dependientes de su significado para el viviente necesitado que somos.
Por esta via, las cosas tienen mas dimensiones que el significado que
les atribuimos y, por tanto, no se identifican con ese significado.

Asi dejamos de estar enclaustrados en el medio, como los anima-
les, porque llegamos a saber, explicita o implicitamente, que las cosas
existen por si mismas, independientes de su relacién con nosotros, y
llegamos a saber que pueden tener otras significaciones, con respecto
a nosotros, de las que les atribuimos.

Llegamos a saber que al existir en si mismas, las cosas no tienen
ninguna de las significaciones que les atribuimos. Esa libertad del medio
equivale a una no-naturaleza.

Los significados del medio no nos vienen dados con el entorno
mismo, nos vienen dados a través de la lengua, con la modelacién que
hacemos de lo que nos rodea, y que asimilamos a través de la sociali-
zacion.

Con la modelacion nos construimos una naturaleza, que es una
interpretacion y valoracion del medio y de nosotros mismos, y tam-
bién unas formas de actuar en ¢él, y lo hacemos aprendiendo a hablar
en grupo.

Esta naturaleza no-naturaleza, de estructura ternaria, es una for-
ma de la vida para la adaptacion rdapida a los cambios del medio o para
provocarlos.
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Nuestro nucleo antropoldgico

Nuestra estructura ternaria de vivientes nos proporciona una do-
ble experiencia de lo real: la experiencia de lo que la realidad significa
para mi, como ser necesitado, al igual que los restantes vivientes; y la
experiencia de lo real en su ser y valor absoluto, sin relacién conmigo
y mis necesidades.

Experimentamos nuestro propio ser como una naturaleza cons-
truida con los fragiles medios de nuestro hablar en grupo, y como
navegando en la inmensidad vacia y absoluta de lo que es, que es tam-
bién lo que nosotros mismos somos.

Somos libres en el medio, pero al precio de una no-naturaleza.
Esa es una experiencia de ser en el abismo o de ser el abismo.

Esa naturaleza no-naturaleza o doble experiencia de lo real es
nuestra cualidad especifica humana, nuestro niicleo antropolégico.

Nuestra cualidad especifica humana nos permite comprender y
sentir que “Eso de ahi”, que me incluye también a mi, no es como yo
pueda concebirlo ahora o en el futuro. Esa es la experiencia constituti-
va de humanidad y la raiz de nuestra naturaleza sin-naturaleza.

Esa es la experiencia de “Eso” sin forma, porque sé que es inde-
pendiente de cualquier forma que le pueda dar.

Ese “sin fondo” es mi propio fondo, mi naturaleza de hombre, mi
no-naturaleza. Esa experiencia del segundo nivel de la significacién
de lo real, es la propia del abismo sin forma ni fondo sobre el que,
como vivientes hablantes, estamos inmersos.

No nos estamos moviendo en especulaciones, estamos frente a
datos antropologicos.

Para un viviente, la experiencia de una naturaleza no fijada, es
equivalente a la experiencia de un vacio insondable. Y esa no fijacién
de nuestra naturaleza es vivida, de manera oscura o clara, en la coti-
dianidad humana.

La experiencia del doble nivel de significacion de lo real es la dis-
tancia objetiva.

La experiencia mental y sensitiva del abismo de ser de nuestra na-
turaleza no-naturaleza, cuyo centro es la distancia objetiva (distancia

25



entre la significacion de las cosas para mi, y las cosas independientes
de su relacién conmigo) que crea nuestra estructura de vivientes ha-
blantes, es nuestra cualidad especificamente humana.

Esa cualidad tiene su fundamento mas alla de toda forma y de
todo sistema de representacion. Es una certeza que no hace pie en
concepciones, ni convicciones, ni creencias sino que se asienta, oscura
o claramente, en una presencia absoluta de “Eso que es’, fuente, vacia
de representacion, de todo ser y de todo valer. Esa presencia se vive
como una ausencia porque es una presencia de lo que es completa-
mente inobjetivable.

El doble acceso a lo real, que es nuestra cualidad especifica, es
también un invento bioldgico, no es una creacion cultural; su preten-
sién es conseguir la maxima flexibilidad con relacién al medio. Esa
flexibilidad nos permite adaptarnos al medio, o adaptarlo a nosotros,
cuando convenga.

Esa es una condicion fundamental de nuestra cualidad especifica,
y es, también, nuestra ventaja competitiva con respecto al resto de los
animales.

Este doble acceso a lo real, siempre presente aunque no siempre
de manera clara y consciente, determina todos los rasgos de nuestros
fenémenos cognoscitivos, volitivos, de organizacién y de accién. En
resumen, todo nuestro saber, querer y hacer, estain mediatizados por
nuestro doble acceso a la realidad.

También gracias al doble acceso a la realidad sabemos cudl es el
nticleo generador de las religiones, ese nucleo esta formado por:

- nuestra naturaleza de hablantes,

-y los dos niveles de experiencia de lo real que esa condicién nos

abre.

Ese nucleo, que nos llevd a experimentar y vivir la dimensién en
si y absoluta de lo real,

- en unas condiciones preindustriales y estaticas de vida,

- con una programacién mitico-simbdlica y ritual,

generd las religiones.

26



Los generadores de las religiones fueron:

- nuestra condicién de hablantes,

- nuestro doble acceso a la realidad,

- un sistema de vida preindustrial,

-un sistema de programacién mitico-simbdlico.

Los dos primeros factores son constantes a todas las posibles cul-
turas, porque forman nuestro nucleo antropologico, los dos siguientes
son variables. Si faltan los dos ultimos factores, las religiones entran
en crisis grave.

En los mitos, simbolos y rituales se hace presente el doble nivel
humano de significacion de lo real: el de la significacion primera, or-
denada a nuestra sobrevivencia, que el mito programa y estructura; y
el de la significacion segunda o absoluta de lo real, que el mito trasluce
y expresa en sus puntos centrales.

Lo que es el nucleo que constituye nuestra especificidad como
vivientes, es el nucleo generador de religiones en unas condiciones
preindustriales de programaciéon mitico/simboélica. Ni condiciones
preindustriales de vida, ni programacién colectiva mitico/simbdlica,
existen ya. Lo que queda es el nicleo vigente en todo tipo de cultu-
ras que no es religioso ni tiene una explicacion religiosa. Es nuestra
estructura antropoldgica en una situacion industrial. Es un nucleo
antropologico generador de formas que no tiene en si sacralidad nin-
guna.

En las nuevas circunstancias culturales de la segunda industria-
lizacién, ;qué forma tomara el nucleo que en el pasado gener6 las
religiones? En nuestra situacion, nuestra condicién de hablantes y el
doble acceso a la realidad permaneceran como elementos constantes
de lo que genero las religiones, pero no seran capaces de generar re-
ligiones; no obstante, de alguna forma tendra que expresarse y vivir-
se la dimension absoluta de lo real. Esa dimensién no podra dejarse
definitivamente en la sombra, porque su cultivo vale por si mismo y
porque es el que nos dota de la flexibilidad que tanto necesitamos en
las nuevas sociedades industriales.
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Cuanto mas explicito sea el cultivo de la dimension absoluta de
nuestro acceso a lo real, mayor y mas explicita serd nuestra flexibili-
dad y nuestra cualidad humana.

Ese cultivo no se presentard, como en el pasado, en narraciones
miticas, programadoras de los colectivos. Estamos abocados a recom-
poner por completo, fuera de mitos y simbolos y fuera de las religio-
nes, lo que estaba investido por las religiones.

Tendremos que aprender a comprender, experimentar y cultivar
la dimensién absoluta de nuestra experiencia de lo real, pero sin for-
mas religiosas. Por consiguiente, tendremos que hacernos capaces de
explicar, desde nuestro doble acceso a la realidad, que es nuestra cuali-
dad y diferencia especifica como vivientes, todos los fendmenos cultu-
rales de nuestra estirpe, incluidas todas las sutilezas de lo que nuestros
antepasados llamaron la espiritualidad; y eso sin tener que recurrir a
una supuesta condicién espiritual humana, explicita o implicita.

Pero no sélo tenemos que explicar desde la doble dimension de
nuestro acceso a lo real esos fenémenos cognoscitivos, sensitivos y
activos mas sutiles, sino también los rasgos del funcionamiento de
nuestro deseo insaciable, que es el motor de nuestra vida.

Un deseo insaciable como el humano no es explicable mas que
desde nuestro doble acceso a lo real. Los animales carecen de deseos
insaciables; para ellos todos los deseos son saciables. Nuestros deseos
insaciables estan directamente conectados con nuestra peculiar es-
tructura antropolégica.

Las formas no religiosas de nuestro nucleo especifico tendran
repercusiones en nuestras formaciones politicas y sociales, pero sin
pretensiones de imposicién heterénoma sino como una posibilidad y
una necesidad de conocimiento y de cultivo de una dimension cen-
tralmente humana valida para nuestra situacion actual y para el fu-
turo.

La cualidad explicita y exclusivamente humana, que es la expe-
riencia de la significacion segunda de lo real, se vivird y expresara li-
bre, sin creencias, sin sumisiones, sin sacralidades intocables, sin je-
rarquias ni intermediarios.
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Esa cualidad de certeza y firmeza no ligada a formas, ni tendra
forma religiosa, ni serd religion, aunque podra usar las formas religio-
sas del pasado para expresarse y trabajar, con tal de que ese uso se haga
completamente libre de creencias y sumisiones.

Se podran usar todas las riquezas de sabiduria del pasado religio-
so de la humanidad, pero exclusivamente para indagar lo que estd mas
alla de toda forma, de todo sistema de interpretacién y valoracion.
Se usaran las inmensas riquezas religiosas del pasado, pero exclusiva-
mente para liberarse de toda forma y de toda sumision.

Esa tarea es una indagacién. Las grandes tradiciones religiosas de
la humanidad son interminables tesoros de expresiones de esa otra
dimensi6n de la realidad, aptas para ayudar a nuestra indagacion del
Sin-forma; son, también, grandes conjuntos de procedimientos y mé-
todos para facilitar el silenciamiento de formas y representaciones, a
tin de acceder directamente a “Eso que es”, que se muestra en el mismo
centro de nuestra naturaleza sin naturaleza de hombres.

En las nuevas circunstancias culturales necesitamos una episte-
mologia axiolégica que dé cuenta de todos los fenémenos axioldgicos
que se presenten en el viviente humano.

Ya hemos sostenido que los datos dan que nuestra especie tiene
un doble acceso a la realidad. Es tarea de la epistemologia axioldgica
dar cuenta de ese doble acceso: por qué se presenta en nuestra condi-
cion de vivientes, como se presenta, qué funcion bioldgica tiene, (por-
que la ha de tener, puesto que es un fenémeno de un viviente), como
se cultiva (en el pasado con religiones y creencias y en el presente y
futuro sin religiones ni creencias).

La epistemologia axiologica tendra que analizar también si la no-
ticia de esa segunda dimension de lo real, que es noticia para la mente,
para el sentir y para la percepcion, excede su funcién bioldgica y en
qué sentido. Tendra que analizar y comprender si, incluso en ese exce-
derse de su funcion bioldgica, tiene también consecuencias positivas
para la sobrevivencia en el medio y en grupo.

29



Ya hemos reflexionado sobre todo esto en varios escritos y tam-
bién en este. Vamos ahora a recoger algunos aspectos no suficiente-
mente remarcados. 2

De esa dimensién auténoma, no relativa a nosotros, y en ese sen-
tido absoluta, tenemos una noticia mental, sensitiva y perceptiva clara
y cierta, pero enormemente oscura, porque no la podemos objetivar
de ninguna manera. Pero su oscuridad no repercute ni resta, en nada,
su funcién y su eficacia. Es mas, debe permanecer oscura y cierta a la
vez, para no bloquear la funcién relativa a nosotros de las realidades.

Si la dimension absoluta se presentara como una significacion
claray acotable, las realidades tendrian para nosotros dos significacio-
nes al mismo nivel, lo cual complicaria, si no es que impediria, la clara
e indudable significacion que precisamos para actuar con decision, sin
ambigiiedades ni dudas, para sobrevivir en el medio.

La funcién bioldgica central de esa segunda dimension axiologica
es mantenernos, en todo momento, flexibles frente a los posibles cam-
bios de la significacion de las realidades, a fin de que podamos cam-
biar nuestro proyecto axioldgico y la forma de actuar y vivir colectiva
cuando sea necesario o conveniente.

Como hemos afirmado repetidamente, esa segunda dimension de
lo real es la fuente de nuestra flexibilidad como especie; y es fuente de
nuestra flexibilidad gracias a que se presenta siempre, en definitiva,
—a pesar de las formas religiosas que pueda adoptar—, como cierta y
oscura. Es algo asi como el ruido de fondo del cosmos, siempre pre-
sente.

Por efecto de esa resonancia de fondo, que es la presencia cons-
tante, aunque no siempre advertida claramente, somos libres respecto
a cualquier forma de cultura y a cualquier modo de vida. No estamos
enclaustrados en un modo de sobrevivencia como los restantes ani-
males.

2 Corbi, M. 2007. Hacia una espiritualidad laica. Sin creencias, sin religiones, sin
dioses. Barcelona. Herder.

Corbi, M. 1992. Proyectar la sociedad, reconvertir la religién. Los nuevos ciudadanos.
Barcelona. Herder.
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La primera consecuencia bioldgica, pues, de esa segunda dimen-
sién es la flexibilidad y la libertad de los grupos respecto a los modos
de sobrevivir. Pero se siguen otras muchas consecuencias. Vamos a
intentar enumerar algunas mas.

La noticia mental y sensitiva de esa segunda dimensién abre las
puertas a la indagacion de lo que es independientemente de su inme-
diata relacion con nuestras necesidades y expectativas. Abre las puer-
tas a la busqueda del saber, de las artes, a la gratuidad en las relaciones
humanas y con el medio y, especialmente, abre las puertas a la inda-
gacion del gran misterio del existir, lo que nuestros antepasados lla-
maron espiritualidad y religién, y que nosotros tendremos que llamar
profundidad del existir humano o cualidad humana profunda.

La noticia de la dimensién absoluta de lo real da una solidez in-
sospechada a nuestras modelaciones de eso mismo real. Le da solidez
y lo relativiza simultdneamente. Ese doble efecto contrapuesto nos
permite actuar con decisiéon y convencimiento y, a la vez, nos permi-
te cambiar todos nuestros patrones de vida cuando sea necesario o
conveniente. Nos permite comprender que la cara relativa de nuestras
convicciones es una forma de aquello absoluto, y que aquello absoluto
no se liga a ninguna de nuestras modelaciones.

Esa noticia es la raiz que motiva nuestra bisqueda sin fin del sa-
ber, la verdad, la sabiduria, la belleza.

Es también la raiz de todas nuestras actitudes, sean mentales, sen-
sitivas o activas, no egoistas, gratuitas, altruistas.

Es la causa de la nobleza y de la grandeza humana, sea en el am-
bito que sea.

También tiene consecuencias no tan positivas:

- Es la raiz de nuestro deseo insaciable y, con ello de nuestra infe-
licidad.

-Nos induce con facilidad a una epistemologia mitica que con-
funde nuestras modelaciones con el ser mismo de la realidad.

-Nos lleva a confundir las modelaciones que hacemos de lo real
en determinados modos de vivir, con la resonancia de fondo in-
objetivable.
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Esa confusion se convierte en la fuente de todas las intolerancias
y de sus innumerables crueldades.

Es también la causa de todas nuestras vilezas y maldades, tan
grandes que ninguna de las restantes especies animales comete. Un
deseo insaciable y un egoismo que nunca se satisface son capaces de
perpetrar las mayores atrocidades con otros seres humanos, con los
restantes animales y con el medio.

El silencio es el recurso fundamental de nuestra especie

De nuestro doble acceso a la realidad resulta la posibilidad del
silenciamiento completo de nuestras facultades. Esa posibilidad del
silencio de la mente y el sentir resulta ser el recurso fundamental de
nuestra estirpe.

En las nuevas sociedades industriales de conocimiento, innova-
cién y cambio continuo, el interés por el silencio ha crecido, no sélo
en relacion al camino interior, sino también en relacién al correcto
funcionamiento de las personas en su vida privada y colectiva.

La capacidad de silenciamiento y distanciamiento que ese silen-
cio supone, estan en el mismo seno de nuestra estructura de vivientes
culturales.

Vimos que tenemos dos momentos en nuestra relacion con la rea-
lidad:

-uno regido por la necesidad y el deseo,

-otro desde la distancia de la necesidad y el deseo y, por tanto,
desde el silencio de nuestros patrones de interpretacion y valo-
racion.

La capacidad de distanciamiento de nuestras necesidades, la ca-
pacidad de silenciar nuestros deseos y temores, interpretaciones y
valores resulta ser un momento intrinseco de nuestra estructura de
vivientes culturales y de nuestro sistema de sobrevivencia.

Si no existiera distancia entre la significacion de la realidad y la
realidad misma (como ocurre en los animales), no nos seria posible
cambiar los modos de vida, no nos seria posibles la mutaciones cultu-
rales, estarfamos tan fijados como los restantes animales.
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Esta es otra razén que prueba que la doble dimension de nuestro
acceso a la realidad no es una especulacién sino un dato antropolé-
gico.

Se requiere un grado u otro de experiencia de la distancia entre
la inmediatez de las necesidades y los deseos, y “Eso de ahi” indepen-
diente de necesidades y deseos. La noticia de “Eso de ahi’, que es silen-
ciamiento de deseos y necesidades, nos es necesaria para la correcta
sobrevivencia de la especie como especie cultural.

Gracias a la capacidad de silenciamiento, hija de la noticia no re-
lativa de la realidad, son posibles los cambios culturales, pueden exis-
tir las ciencias, la filosofia, el arte y la espiritualidad.

La experiencia de la dimension absoluta de la realidad es conse-
cuencia de la distancia y el silenciamiento de la necesidad y a la vez
los genera. El acceso a la dimensién absoluta, que es también conco-
mitante al uso de la lengua, nos permite hacer cambios en nuestra
relacion con el medio, incluso radicales, cuando las circunstancias lo
requieren. Poder cambiar nuestros modos de vida, incluso radical-
mente, es nuestra cualidad especifica como vivientes.

De esta cualidad especifica se deduce que un cierto cultivo de la
dimension de distancia y silencio es necesario para el funcionamiento
de la cultura. Es necesario para que se dé, en individuos y colectivi-
dades, la capacidad y la posibilidad de responder adecuadamente a
los cambios. Nunca es mas urgente esta actitud que en sociedades de
innovacién y mutacion continua.

Esta capacidad de alejamiento y de silenciamiento crea un ambito
de libertad y una peculiar cualidad en la relacién con las realidades,
que es netamente y exclusivamente humana.

Si no se da convenientemente la experiencia de distancia y silen-
cio se dafia la libertad, la flexibilidad, y la cualidad humana, desapro-
vechamos nuestra ventaja de especie y nos aproximamos a la condi-
cion de los restantes animales.

Incluso la actuacion cotidiana regida por la necesidad y el deseo
es diferente si se hace desde el confinamiento de una relacién sin sali-
da o si se hace contando siempre con una puerta a la espalda.
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En cualquier estadio cultural se requiere esa experiencia de la di-
mension absoluta de la realidad y su cultivo, pero cuando las socieda-
des se movian poco, no era tan urgente el cultivo de la flexibilidad. Por
el contrario, en sociedades de conocimiento e innovacion se requiere
un peculiar cultivo de esa dimensién porque se necesita una gran fle-
xibilidad y aptitud para el cambio, semejante al que se requiere para la
investigacion basica de las ciencias. Se necesita la capacidad de distan-
ciamiento de los fundamentos y patrones centrales de nuestras cons-
trucciones mentales y modos de hacer. Esa es la raiz de la flexibilidad
que requieren las sociedades de conocimiento.

Las nuevas sociedades, y los individuos de esas sociedades, deben
autoconducirse y gestionarse sin disponer de un nivel de certeza apo-
yado en formas o férmulas o patrones intocables, porque no pueden
repetir el pasado y han de vivir en sociedades donde todo se mueve.

Tendran que apoyarse en un ambito de si mismo y de la realidad
que no esté ligado a formas, sino que las trascienda. Sélo asi podran
cambiarlas cuando convenga. Habra que cultivar esa cualidad con es-
pecial intensidad, para ello habra que fomentar el interés profundo
por la realidad, el silencio laico y la distancia de los propios intereses
y patrones de interpretacion, valoracion y accién, y todo ello con in-
tencidon pragmadtica.

Toda cualidad humana siempre ha ido unida al interés por
lo real, la capacidad de silenciarse y distanciarse de formas
concretas

No hay gran arte sin un profundo interés gratuito por la realidad y
sin libertad de formas, para romperlas y alejarse de ellas cuando con-
venga, lo que significa la capacidad de poderlas silenciar.

Tampoco hay gran ciencia sin interés por la realidad, sin la capa-
cidad de distanciarse y silenciar los paradigmas en uso, y sin la capa-
cidad de crear nuevos patrones cuando convenga.

Lo mismo hay que decir, y con mas razén, de la cualidad espiri-
tual.
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Sabio es el que es capaz interesarse por la realidad, distanciandose
de las formas y silenciandolas, sin que eso debilite su certeza, por el
contrario, la libertad de las formas acrecienta esa certeza.

El interés gratuito por la realidad y la capacidad de distanciarse
de la sumision a formas concretas va siempre acompanado por el si-
lenciamiento de nuestros deseos y temores, de los recuerdos y expec-
tativas, por el silenciamiento de todos nuestros patrones de interpre-
tacidn, valoracion y actuacion. Esta actitud, que es una unidad con un
triple aspecto: interés, distanciamiento y silenciamiento, lo represen-
taremos con las siglas IDS. IDS es el recurso basico de la especie para
adaptarse a los cambios o para crearlos. Tiene ademas otras funciones
que estudiaremos mas tarde.

El uso de la lengua conlleva, por su misma estructura, la capaci-
dad de distanciarse de los estimulos y silenciarlos, por tanto, la capa-
cidad de distanciarse del propio sistema de interpretaciones, valora-
ciones y de vida.

Esta capacidad es, por estructura, la posibilidad de silenciamiento
radical. Con este recurso podemos hacer cambios en los sistemas de
supervivencia, equivalentes a los cambios de especie en los animales.

Ese es el instrumento fundamental de la especie para adaptarse a
las circunstancias, para modificar el medio, para crear nuevas formas
culturales, si conviene. Este recurso basico es la raiz del éxito de nues-
tra especie.

Podriamos formular el siguiente principio: la capacidad de silen-
ciar radicalmente las necesidades reales y urgentes, es el instrumento
de nuestra especie para satisfacer, con mayor eficacia que las restantes
especies, las necesidades reales y urgentes, en situaciones de cambio.

En el ser humano, la vida descubri6 que la capacidad de silenciar
la necesidad, y todo lo que ella comporta, es un potente instrumento
de adaptacion rapida y profunda.

La eficacia del invento reside en que la capacidad de silenciamien-
to sea total, radical; si no fuera radical y total, arrastraria estructuras
del pasado, con ello la flexibilidad se veria afectada, no se podrian
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realizar cambios equivalentes a las mutaciones de especie, transforma-
ciones culturales radicales.

En las sociedades preindustriales se usé ese recurso humano ba-
sico, pero sin ser conscientes de ello porque los cambios eran poco
frecuentes, y porque eran lentos.

En sociedades de conocimiento es necesario tematizar y utilizar
explicitamente este recurso. Consecuentemente, habrd que aprender
a cultivar el silencio laico, tanto individualmente como en grupo. Sin
esa capacidad, se dificultaria enormemente el funcionamiento de las
sociedades de conocimiento.

La pretension de ese invento, que es un invento bioldgico, es cons-
tituir el recurso basico de la especie. No es una pretension espiritual
sino de eficacia para unos vivientes.

El paso por el interés, la distancia y el silenciamiento resulta ser
la ley del crecimiento de la cualidad y de la eficacia de individuos y
grupos en el medio.

En muchas ocasiones para conseguir fines, hay que distanciarse y
callar la satisfaccion inmediata de deseos. De lo contrario, los deseos,
con su exigencia de inmediatez, dominaran nuestro pensar, nuestro
sentir y nuestra actuacion. Quien no es capaz de distanciarse de ellos,
perdera eficacia para satisfacer esos mismos deseos.

Sin la capacidad de silencio no se puede ser un razonador practi-
co e independiente, capaz de evaluar los motivos para actuar.

La cooperacién con otros supone también el aplazamiento de las
satisfacciones, el silenciamiento de los deseos.

En las nuevas sociedades, en las que no se puede repetir el pasa-
do, se requiere interés, distancia y silenciamiento para disefiar futuros
posibles.

El silenciamiento completo implica el interés total por lo real y el
distanciamiento. El distanciamiento completo supone, a su vez, el in-
terés pleno y el silenciamiento radical. El interés incondicional siem-
pre ha de ir acompafado por el distanciamiento y el silencio completo.
IDS son una unica actitud con tres aspectos que se implican mutua-
mente. Esa actitud tnica con tres aspectos la podemos llamar silencio
completo, desapego radical o interés sin condiciones.
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Por consiguiente, el silencio, incluso radical, esta en el centro de
nuestra estructura antropoldgica, es el invento central de la vida para
las respuestas rapidas a los cambios de medio o para provocarlos.

Aungque la pretension central sea bioldgica (si es que se puede ha-
blar de intenciones), esa nuestra estructura central antropologica abre
dimensiones insospechadas para un viviente. Abre dimensiones de
gratuidad, de espiritualidad, belleza, saber, amor desinteresado. Abre
un portalén que trasciende la mirada depredadora de todo viviente.
Abre una segunda posibilidad del uso de todas nuestras facultades, el
uso que puede hacerse de ellas desde el silencio.

Y esos espacios, esos nuevos campos abiertos por el silencio vale
la pena cultivarlos por ellos mismos, sin pretension utilitaria alguna.
Asilo ha hecho la humanidad a lo largo de toda su historia.

Ast, el recurso basico de nuestra especie, la capacidad de interés
de distanciamiento y de silencio, tiene dos posibilidades: una como
instrumento fundamental de supervivencia y adaptacion al cambio,
otra sin funcionalidad préctica, pero que abre dimensiones de la reali-
dad validos por si mismos.

Cuando la gran cualidad humana, la espiritualidad, se vivia desde
las religiones y sus sistemas de creencias, el silencio quedo en la som-
bra, porque el silencio, y mas si es radical, libera de las creencias. Los
hombres silenciosos son libres, aunque se sometan.

Las sociedades preindustriales, primaban las creencias porque asi
lo exigia el programa colectivo, por ello evitaban el silencio todo lo
que podian; y lo hacian sin ser completamente infieles a las tradicio-
nes de los grandes maestros. De esta regla solo se escapaban los misti-
cos, pagando un grave precio por ello.

Las sociedades de conocimiento precisan, por el contrario, descu-
brir el silencio, pero tendra que ser un silencio laico porque no puede
apoyarse en creencias ni en religiones.

El silencio laico sera un potente instrumento para la innovacion;
para la estabilidad y equilibrio de las personas que tienen que cambiar
continuamente en todos los niveles de su existir; para fomentar la mo-
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ralidad de las personas y grupos; permitird, ademas, que las socieda-
des laicas y sin creencias vivan la dimension gratuita a la que abre el si-
lencio: aquello de lo que hablaban los maestros del espiritu. Permitira
que los hombres de las nuevas sociedades cultiven la cualidad humana
profunda que da ese interés, distanciamiento y silencio.

La urgencia colectiva del cultivo del silencio laico

Lo inédito de la nueva situacion es que tengamos que aprender
técnicas de silenciamiento, para manejar convenientemente las socie-
dades dinamicas de innovacion.

Las técnicas laicas de silenciamiento, que no podran apoyarse
en creencias, habra que destilarlas de donde se encuentran. Sélo las
grandes tradiciones religiosas y las espirituales de la humanidad han
elaborado esas técnicas; habra que tomar esos procedimientos de las
tradiciones remarcando, con toda claridad, la completa independen-
cia respecto a sus sistemas de creencias y organizaciones religiosas.

De hecho, la formulacion de la ley general de la cualidad, IDS, (in-
terés completo, desapego y silenciamiento), ha sido extraida del estudio
de las tradiciones religiosas de la humanidad.

Las sociedades que no pueden repetir un pasado garantizado, que
deben decidir el presente concibiendo proyectos de futuro de cuali-
dad, tienen que encontrar procedimientos para adquirir la cualidad
que les permita crear esos proyectos de futuro, deseables y dignos.

El aprendizaje de técnicas de silenciamiento tendra que ser una
asignatura de todos los seres humanos de los tiempos venideros, espe-
cialmente de sus directivos.

Para poder proponer la necesidad del aprendizaje del silencio a
todos los hombres y mujeres de las nuevas sociedades, tendra que ser
totalmente laico, independiente de creencias y pertinencias religiosas.

Toda persona tendria que aprender a practicar el silencio y la
cualidad humana por una multitud de razones: de supervivencia; de
eficacia cientifica y tecnoldgica; de eficacia organizativa; por razones
éticas y axiologicas; para ser capaces de crear innovacion, sea del tipo
que sea; para adaptarse con facilidad a los nuevas situaciones; para
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conseguir la estabilidad, el equilibrio psiquico; para ser capaces de
construir postulados y proyectos de calidad y para poderse adentrar
en el cultivo de la cualidad humana profunda.

El cultivo de la cualidad y el silencio, tendrd que hacerse colectiva-
mente y temdticamente.

Para adentrarse en la experiencia absoluta de la realidad, habra
que utilizar igualmente IDS, pero con mayor refinamiento y dedica-
cion. Para ello habra que estudiar y practicar los diversos procedi-
mientos y métodos propuestos por las tradiciones y maestros espiri-
tuales de la humanidad.

Entre estos dos usos de IDS (el practico y el gratuito) no hay una
frontera definida, se puede pasar de un nivel al otro con relativa faci-
lidad. Ambos cultivos deben ser laicos, sin apoyarse ni en religiones,
ni en creencias, ni en pertinencias, aunque si deben heredar la riqueza
de las tradiciones de sabiduria en todo lo que se refiere a la cualidad
y al silencio.

Cualidad humana y capacidad de silencio, son dos caras de una
misma realidad.

El doble acceso a lo real y el doble uso de nuestras facultades

Nuestras facultades son los sentidos o la capacidad de percepcién
de la realidad, la mente o la capacidad de acotacidn e interpretacion,
el sentir o capacidad de conmovernos ante los datos de los sentidos,
y la accion.

Estas facultades las enumeramos como separadas pero en reali-
dad son una unidad. Son el conjunto del equipo del viviente para re-
lacionarse con el medio, poder satisfacer sus necesidades y sobrevivir.
Son el conjunto de nuestro equipo como vivientes para disponer en el
medio de una realidad adecuada al cuadro de nuestras necesidades.
Forman una unidad indisoluble porque el funcionamiento de cual-
quiera de esas facultades, supone el funcionamiento del resto. Nin-
guna de ellas puede funcionar aislada, autonoma. Esas facultades son
también el equipo global del viviente para modelar el medio y relacio-
narse con él.
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En las relaciones con el medio puede, segun las circunstancias y
las urgencias de la necesidad y de la accidn, preponderar una facultad
sobre las otras, pero incluso en ese caso, que es frecuente, la total in-
terdependencia de todas las facultades se mantiene.

Esta estructura es condiciéon general de todos los vivientes, es-
pecialmente de los llamados vivientes superiores. Nosotros estamos
sometidos a ella. Esta es la razon fundamental de por qué nuestra con-
dicién primaria y radical en relacién con el medio es axioldgica y no
abstracta. Somos seres vivientes, nuestra relacion con el medio pasa
inevitablemente por la percepcidn, la acotacidon-interpretacion, la va-
loracion y la accion, todo ello mediatizado y posibilitado por el habla,
y en funcién de la satisfaccion de nuestras necesidades individuales y
colectivas.

Nuestra capacidad de abstraccion se debe a nuestra condicion
lingiiistica y a sofisticaciones de nuestro uso del lenguaje. Esas sofis-
ticaciones del uso del lenguaje que generan las ciencias y las técnicas,
son propias de un viviente y nunca puede separase del todo de esa
condicion. Eso significa que jamas pueden existir unas ciencias y tec-
nologias que se desnuden del todo de cargas axioldgicas, ni que se
distancien totalmente de nuestras necesidades de sobrevivencia.

Como consecuencia del doble acceso a la realidad, se dan dos mo-
dos de funcionamiento de nuestras facultades.

Cuando nuestras facultades funcionan al servicio de nuestra so-
brevivencia individual y colectiva se abren en abanico: primero inter-
viene la percepcion, le sigue la interpretacion y valoracion y termina
en la accion.

Este orden es una exposicion abstracta porque, en realidad, aun-
que nuestras facultades se abran en abanico, forman una unidad en
la interdependencia mutua. Se percibe lo que con la interpretacion se
acota y se valora, y se percibe, acota y valora lo que tiene que ver con
nuestra actuacion para la sobrevivencia.

La percepcion va por delante, pero en interdependencia de la in-
terpretacion, y la interpretacién esta en funcién de la valoracion, y
esta de la accion. Nuestras facultades funcionan en abanico pero con
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interdependencias mutuas, todo ello regido por la necesidad y mode-
lado por la lengua, en un contexto cultural determinado.

Este es el funcionamiento de nuestras facultades en lo que se re-
tiere a nuestro acceso a la realidad relativa a la necesidad. Esta es la
dimension relativa de lo real.

Cuando nuestras facultades estan al servicio de la noticia de nues-
tro acceso a la dimension absoluta, nuestras facultades no se abren en
abanico, sino que se cierran en una completa unidad, de forma que la
percepcion es comprension y valoracion, la comprension es valora-
cioén y percepcion, la valoracion es percepcion y comprension y todo
€s0 es accion.

En la noticia de la dimensién no relativa a nuestras necesidades,
la dimension ab-soluta (suelta de relaciones), gratuita, no hay posibili-
dad ninguna de acotacién con la percepcidn, ni con la mente, ni con la
valoracion, porque esa noticia gratuita de lo real no tiene nada que ver
con nuestras necesidades, por tanto, con ninguna accién concreta or-
denada a nuestra sobrevivencia. No hay razén alguna para que las fa-
cultades se abran en abanico, por consiguiente funcionan unificadas.

Cuando se produce la noticia de la dimensidn absoluta de la reali-
dad, por leve que sea, la percepcidn percibe lo que no es visible como
una acotacion objetiva; la mente tiene noticia de lo que no puede ni
acotar ni interpretar; el sentir se conmueve frente a algo que no es ni
objeto, ni sujeto, ni ningln tipo de individualidad; la accién esta frente
a lo gratuito.

Frente a lo que es inconcebible, inobjetivable, irrepresentable,
porque no tiene relacion alguna con las necesidades de un viviente,
frente a lo que es noticia y certeza pero de nada ni de nadie, aunque a
pesar de ello es noticia mental, sensitiva y perceptiva, y sobre todo es
certeza, no es posible que las facultades se abran en abanico. De ahi
se concluye que la noticia y certeza inquebrantable de la dimensién
absoluta de lo real sea a la vez mental, perceptiva y sensitiva.

No hay noticia abstracta de la dimension absoluta; esa noticia es
siempre axioldgica, porque se dirige y afecta a la totalidad del viviente
humano. Es una conmocion que es percepcion y que es luz, todo ello
absoluto, gratuito. Inevitablemente esa conmocion-percepcioén-luz se
desborda en accidn gratuita.
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Reflexiones para un estudio correcto del fenémeno
axioldgico humano

Toda la cuestion axioldgica humana debe plantearse desde nues-
tra condicién de vivientes y vivientes que hablan. Nuestro estudio
de la axiologia se fundamenta en nuestra cualidad especifica, como
vivientes necesitados con doble acceso a lo real. La totalidad del fe-
némeno axiolégico humano estd en relacion intrinseca con nuestra
condicion de vivientes y con la peculiaridad de tener un doble acceso
alo real, a causa de nuestra condicion de hablantes.

Nuestro segundo acceso a lo real, nuestro acceso gratuito, absolu-
to, no tiene nada que ver con una pretendida condicion espiritual de
nuestra naturaleza, ni con una pretension de naturaleza racional, que
seria la version laica de la concepcion del hombre como un compuesto
de cuerpo y espiritu, que se transformaria en la concepcion del hom-
bre como animal racional.

Mientras se mantenga la antropologia de “compuesto de cuerpo
y espiritu” o su version laica de “compuesto de animal y racionalidad”
no podra hacerse un estudio correcto de los valores que sea adecuado
a sociedades de innovacién y cambio continuo.

Cuando la naturaleza humana es un compuesto de cuerpo y es-
piritu, los valores capitales humanos tienden a hacerse inmutables y
pretenden ser perennes. El espiritu no es sujeto de necesidades y se
piensa que las culturas son obras del espiritu, aunque deban servir al
cuerpo en las diferentes condiciones de supervivencia.

Pensar los proyectos colectivos como transmitidos por los ante-
pasados sagrados y revelados por los dioses, tiene la misma légica in-
mutable que la antropologia de cuerpo y espiritu.

Algo parecido podria afirmarse de la antropologia que se define
como de animal racional; sélo hay que sustituir el remitente de los
sistemas de valores y los proyectos colectivos: se sustituye a Dios y los
antepasados sagrados, por la naturaleza misma de la sociedad y de las
cosas o por la dinamica férrea de la historia.

Estas antropologias y las interpretaciones correspondientes de la
sociedad que se derivan estdn intrinsecamente emparentadas y res-
ponden o a sociedades estaticas o a sociedades que a pesar de tener
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elementos importantes dindmicos, —las ciencias y las tecnologias-, se
interpretan como estaticas.

Un pensamiento que no se levante un centimetro de nuestra
condicion de animales necesitados, aunque respetando integramente
nuestra condicion de hablantes y las consecuencias que se derivan de
ese hecho, podra construir una antropologia adecuada a las nuevas
sociedades dinamicas.

La primera consecuencia de esta antropologia es que los valores
humanos, toda la cuestion axioldgica humana, no estaran en relacién a
un supuesto espiritu, ni a una naturaleza racional, sino que estaran en
relacién primariamente con un viviente simbidtico y sus necesidades.
Todas las formaciones axiologicas responderan a las necesidades de
los vivientes humanos. Toda formacién estara conformada por una
necesidad. Sin necesidades no hay valores. Los deseos engendran
los valores, aunque las culturas puedan crear valores nuevos que
despierten nuevos deseos.

Aunque los deseos engendren valores o, en ocasiones, sean los
valores los que despierten deseos, los valores siempre estan en relacion
directa con los deseos y estos con las necesidades, reales o supuestas.
Los valores son valores en cuanto corresponden a necesidades o son
capaces de despertarlas.

De esta reflexion se concluye que los valores no son cosas de espi-
ritus, ni de su sustituto laico, la razén. Los valores son sdlo asunto de
vivientes necesitados y de sus organizaciones simbidticas. Donde no
hay deseos ni necesidades, no hay valores. Asi pues, la totalidad del
fendomeno axiolégico es un fendmeno propio de unos vivientes.

Nuestros parientes animales tienen una naturaleza determinada
genéticamente, por consiguiente, mas que valores tienen estimulos.
Nosotros, por nuestra condicién de hablantes, no tenemos determi-
nada genéticamente nuestra naturaleza, sélo tenemos la dotacién ne-
cesaria para que nos podamos construir una naturaleza viable en unas
condiciones de sobrevivencia determinadas. Todos nuestros “cémo
sobrevivir como individuos y como colectivos” son construccién
nuestra. Por consiguiente, toda nuestra dimension axiolégica es cons-
truida por nosotros mismos.
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Sin la condicién de hablantes y la doble dimension de la realidad
que genera, no podriamos construirnos nuestros proyectos de vida
colectiva, ni nuestros sistemas de valores al paso de nuestras transfor-
maciones en los sistemas de sobrevivencia

Sin la experiencia implicita o explicita de la dimension absoluta
que crea la distancia entre las realidades que nos rodean y lo que signi-
fican, directa o indirectamente, para nuestras necesidades, no podria-
mos cambiar nuestros modos de vida ni nuestros sistemas de valores.

La dimensién absoluta de lo real es la condicién indispensable
para las posibles transformaciones axioldgicas y para su creacion.

Los restantes animales no pueden cambiar sus modos de sobrevi-
vencia porque los tienen fijados genéticamente (con pequefios marge-
nes de aprendizaje), por tanto, ni necesitan construir valores, ni pue-
den. Al tener sus sistemas de vida fijados genéticamente, las realidades
son para ellos lo que significan para su sobrevivencia. No tienen ni
necesidad de la dimension absoluta de lo real, ni tienen acceso a ella.

Nosotros tenemos ese acceso porque lo necesitamos. Por consi-
guiente, nuestro acceso a la dimension absoluta de lo real, no es algo
gratuito, aunque tenga aspectos gratuitos, como ya hemos indicado, ni
es cosa de nuestro espiritu o de nuestra razén, sino cosa de un animal
que habla y que con el habla debe construirse sus sistemas axioldgicos
en todos sus aspectos.

Elacceso ala dimension absoluta es un instrumento y una necesi-
dad de nuestro sistema de sobrevivencia. Eso no es obstaculo para que
nos abra el gran portalén de la gratuidad pura y de lo absoluto en si.
Esta apertura tampoco es una especulacion, es un dato antropoldgico,
social e historico.

Sobre este asunto queda una cuestion: la dimension absoluta esta
indudablemente en el ambito de lo axioldgico, pero no se puede decir
que sea un valor, porque no tiene relacién ninguna con una necesidad;
no es un objeto de deseo, porque no puede ser objetivado, pero es
maximamente valorado y anhelado.

Todos nuestros accesos a lo real son primaria y fundamentalmen-
te axiologicos; esto es asi por nuestra condicion de vivientes. Esta afir-
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macion es valida no sélo para las sociedades preindustriales mas pri-
mitivas, sino también para las sociedades industriales desarrolladas.

De nuestros accesos a lo real, todo lo que es objetivable puede ser
objeto de abstraccion; todo nuestro acceso a la dimension relativa a
nuestras necesidades, directa o indirectamente, puede ser objetivable.
Nuestro acceso a la dimensién absoluta, como no es objetivable, no
puede ser objeto de abstraccion y, por consiguiente, nuestra noticia de
esa dimension so6lo puede ser axioldgica.

Todo lo axioldgico es a la vez mental y sensitivo. La dimension
relativa de lo real puede ser objeto de abstraccién y de conocimiento,
sin que comporte conmocién alguna de la sensibilidad.

La dimension absoluta, no objetivable y, por consiguiente, no ob-
jeto de abstraccion, al ser accesible axiolégicamente comporta noticia
simultdneamente mental y sensitiva.

La conmocién que provoca en la sensibilidad la noticia de la di-
mension absoluta es peculiar y unica por su sutilidad. Para un vivien-
te, lo que no puede ser objetivable pero que provoca conmocioén en la
mente y en el sentir, resulta sumamente sutil, no a causa de aquello de
lo que se tiene noticia sino a causa de nuestra condicion de vivientes.

Estos hechos suponen que la formalidad propia y fundamental
de nuestra especie con relacidn a lo real, no es la propia de las cien-
cias y tecnologias, que es una logica propia de entidades abstractas,
que abstraen lo mas posible de la conmocién que puedan provocar las
realidades objetivables en el sentir. La formalidad mas fundamental
de nuestra especie es la propia de entidades concretas, porque todo lo
que tiene que ver con lo axioldgico es perceptivo y sensitivo y la per-
cepcion y lo sensitivo, en cuanto tal, no entiende de abstracciones ni
de l6gicas formales abstractas.

La consecuencia es que si queremos construir un saber sobre lo
axiologico, habrd que intentar explicitar la formalidad propia de lo
concreto. Nos parece que el lugar mds adecuado para estudiar la for-
malidad de lo concreto sera utilizar los estudios de los lingiiistas sobre
las estructuras de la lengua, tanto en su dimension fonoldgica, como
semadntica y narrativa.

La lengua natural, no la cientifica, maneja siempre entidades con-
cretas y sensitivas, tanto en la fonologia como en la semantica. Sus
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formaciones estan construidas con entidades concretas y con una for-
malidad adecuada a lo concreto. Hay pues formas, elaboradas a lo lar-
go de los milenios, para crear estructuras concretas y una formalidad
adecuada para construirlas y manejarlas.

Proceso y método de la investigacion de la epistemologia
axioldgica

Hemos insistido en que los humanos no somos ni un compuesto
de cuerpo y espiritu, ni un compuesto de animalidad y racionalidad.
Tampoco somos unos animales que hablan, porque nuestra manera
peculiar de ser vivientes es hablando y hablando formamos la simbio-
sis que precisamos para sobrevivir. El habla no es un afiadido a nuestra
condicion de vivientes simbidticos, el habla nos constituye en nuestro
ser de vivientes. Precisamente porque el habla nos constituye en nues-
tra condicidn de vivientes, como vivientes que somos, necesitamos ser
motivados, como el resto de los animales. Igualmente tenemos que ser
cohesionados para poder sobrevivir simbidticamente.

Nada de eso se nos da genéticamente, hay que construirlo con
la lengua. Necesitamos, pues, sistemas axiologicos colectivos. Nadie
nos los construird por nosotros, los tenemos que construir nosotros
mismos.

Nuestros sistemas de motivaciones y cohesiones tienen que ir di-
rigidos a nuestros sentidos y a nuestra sensibilidad de vivientes. Ni los
sentidos ni la sensibilidad entienden nada, ni quieren saber nada de
razonamientos, ni conceptos abstractos.

Lo que tiene que ir dirigido a los sentidos ha de ser concreto, sen-
sible. Tenemos que hacer construcciones, sistemas axioldgicos que
motiven y cohesionen, y tendran que hacerse con entidades concretas.
Tendremos que manejar lo concreto desde sus cualidades. Las cuali-
dades se diferencian por su valor.

Lo axioldgico tiene que ser y es cualitativo y concreto. Por con-
siguiente, para construir sistemas axiologicos hay que poder contar
con una formalidad de lo concreto, de lo cualitativo, de lo axioldgi-
co diferente de la légica de las ciencias. Ese tipo de formalidad es la
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que ya usan las artes. Con razones y abstracciones ni se pueden hacer
obras artisticas, ni se pueden crear sistemas de valores. La belleza y los
valores son demasiado sensitivos para poderlos construir con razona-
mientos. Artes y sistemas axioldgicos pueden incluir la necesidad de
razonamientos, pero no se construyen con razones.

Necesitamos dos tipos de formalidad: la légica que es abstracta, y
la concreta que es cualitativa y axioldgica.

Hemos dicho que lo que nos constituye como animales es la len-
gua. La lengua natural (no la cientifica, ni la artistica) maneja entida-
des concretas, cualitativas para crear un sistema eficaz de comunica-
cion. Utiliza una formalidad concreta.

Por consiguiente, donde esta mds largamente utilizada, estructu-
rada y verificada esa formalidad concreta es en la lengua, mas que
en las artes, que tienen, ademas, una fundamentacién lingtiistica. La
lengua presenta otra ventaja anadida, y es que esta estudiada en su for-
malidad propia por la lingiiistica, tanto en su sistema acustico, como
en el semantico y narrativo.

Desde la lingiiistica se puede reconocer, en todos sus detalles, esa
formalidad. Debemos aprender a utilizar la formalidad concreta, to-
mada de la lengua, para poder construir proyectos axiolégicos con un
instrumental adecuado.

Tenemos que construir una epistemologia axiologica, que es crear
un saber sobre lo axioldgico en general. La epistemologia axioldgica
estudiara la formalidad propia de lo concreto y sus leyes de formacion
y transformacion, como analizar los proyectos axioldgicos de nuestros
antepasados y como formar y transformar los proyectos adecuados a
las sociedades de conocimiento, innovacién y cambio continuo. Es-
tudiard, también, la relacién de los proyectos con los modos concre-
tos de sobrevivencia. Tendra que proporcionar un instrumental para
ensefar a crear proyectos adecuados a cada uno de los niveles de las
sociedades de innovacion.

Desde el analisis de las condiciones de vida de las nuevas socie-
dades se debera estudiar qué postulados axioldgicos seria razonable
plantear. La construccion de proyectos desde los postulados axioldgi-
cos tendra que hacerse desde la formalidad concreta.
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Desde las nuevas ciencias y tecnologias, en continua expansion,
tenemos que llegar a comprender racionalmente qué seria conveniente
postular a cerca de cémo utilizarlas, qué ventajas y riesgos presentan,
qué productos y servicios seria bueno conseguir de ellas en socieda-
des globalizadas. Desde ahi habra que formular nuestros postulados y
desde esos postulados habra que construir nuestros proyectos.

Postulados axiolégicos y proyectos tendran que tener muchos es-
tratos, desde los mas generales a nivel de la sociedad global humana,
teniendo en cuenta todas las modalidades culturales, hasta los mas
pequenos en el plano particular, de empresa, de organizacién e incluso
de familia e individuo.

El estudio de cdmo se hicieron esas construcciones en la larga y
diversa etapa preindustrial nos mostrara formas de proyectos colecti-
vos, bien construidos, que se verificaron durante miles de afios.

Ese saber sobre los proyectos colectivos del pasado nos sera de
una gran utilidad para la construccion de los sistemas axiologicos fu-
turos, sobre una base tedrico-practica sélida.

Sera preciso, en las nuevas circunstancias culturales, ejercitarse
en las construcciones de la epistemologia axioldgica, intentando crear
proyectos para las empresas y las organizaciones de conocimiento.

Las empresas y organizaciones de creacion de conocimiento son
las que construyen las condiciones de vida de las nuevas sociedades.
Este supuesto habra que intentar formular postulados y proyectos
axiologicos para esas organizaciones en una situacion de globaliza-
cion. Las empresas y organizaciones de creacién de conocimiento re-
sultan ser un lugar estratégico porque son la punta de lanza de la nue-
va sociedad. Nos daran pistas para la construccion de proyectos para
las organizaciones politicas que tendran que seguir indefectiblemente
las condiciones de vida que marcan las organizaciones empresariales.

La misma vida espiritual o cultivo de la cualidad humana pro-
funda debera seguir esas nuevas condiciones de vida y adecuarse a las
nuevas formas culturales.

En todo este trabajo habra que distinguir y separar con toda cla-
ridad lo que es la 16gica racional o cientifica, de lo que es la formali-
dad concreta y axioldgica. Las mezclas de logica cientifica y axiologica
producen todo tipo de bloqueos, intolerancias, incomunicaciones,
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pretension de imponer como puramente cientifico lo que parte de
postulados axioldgicos o tiene pretensiones axiologicas. La confusion
de esos dos tipos de formalidades tan diferenciadas produce todo tipo
de inadecuaciones axioldgicas a las nuevas condiciones culturales;
todo tipo de intentos de imposicion de opciones axioldgicas a titulo
de racionalidad; produce todo tipo de irracionalidades a propdsito de
opciones axioldgicas, porque se confunde un proceder axiol6gico con
un proceder racional.

En la creacién de mundos axioldgicos adecuados a las nuevas
condiciones culturales hay que combinar una rigurosa racionalidad
con la inevitable necesidad de usar otro tipo de formalidad para la
creacién y comunicacion de lo axiologico.

Lo concreto, lo sensitivo, lo cualitativo y lo axiologico

Todo lo concreto es sensitivo, porque se reconoce a través de los
sentidos.

Todo lo concreto es cualitativo, porque se caracteriza por sus cua-
lidades sensitivas.

Todo lo axiolédgico es concreto, porque se dirige a la sensibilidad,
y es cualitativo, porque se caracteriza por sus cualidades sensitivas.

Todo lo axioldgico es cualitativo, pero no todo lo cualitativo es
axiologico. Puede utilizarse lo cualitativo como sistema de sefales
abstractas, por ejemplo, los colores de un semaforo.

Todo lo concreto y cualitativo puede ser comunicativo, aunque
no todo lo cualitativo y concreto es comunicativo. Pueden reconocer-
se cualidades que no se comuniquen, ni se utilicen en un sistema de
comunicacion.

Todo lo axioldgico es concreto, cualitativo y comunicativo.

La dimensién absoluta de la realidad es cualitativa, porque llega
a conmover al sentir; es esencialmente comunicativa, porque rompe
siempre toda frontera; y no es abstracta, pues aunque no se pueda de-
cir que es concreta, porque no es acotable, se presenta siempre a la
mente y a los sentidos en las formas concretas.

49



Para no caer en posibles confusiones hay que diferenciar, con
toda precision, la comunicaciéon de la informacién. La comunica-
cion es siempre cualitativa y axioldgica; la informacion, aunque tiene
que hacerse por medios concretos y en ocasiones cualitativos, no es
axioldgica. La comunicacion transmite valores y con ello transmite
también informacidn, la informacién sélo transmite informacion. La
comunicacion implica a quienes se comunican, la informacién no im-
plica axiolégicamente a los que comparten la informacién. Hablare-
mos mas tarde sobre esta diferenciacién que es de gran importancia
en nuestra situacion de transformacion cultural

Estructura de la lengua, de la antropoldgica, la de los
sistemas axiologicos y de la comunicacion

El primer principio que debemos asentar es que la estructura de
la lengua es la estructura antropoldgica. Esta afirmacion tiene gran
importancia para estudiar la estructura basica de nuestros sistemas
axioldgicos.

Los humanos no somos un espiritu y un cuerpo, no somos unos
animales que razonan, no somos animales que hablan, nos hacemos
animales viables hablando. No somos unos animales que tienen unos
modos de sobrevivencia individual y colectiva establecidos, ni siquie-
ra medio establecidos. No tenemos nada establecido capaz de funcio-
nar y proporcionar unos minimos patrones de sobrevivencia. Sélo
tenemos tendencias basicas, que son como ciegas porque no tienen
ningin cémo operar establecido.

Incluso tendencias tan elementales como comer y copular nece-
sitan que se les marque el camino de qué comer y qué no, cémo prac-
ticar la copula en el seno de un grupo, qué hacer con el fruto de la
copula, los hijos, cbmo mantenerlos, cémo educarlos para asegurar
la sobrevivencia del grupo y, por tanto, de cada uno de sus individuos
que necesitan de la existencia del grupo para sobrevivir.

No tenemos las funciones de sobrevivencia, las que llamamos
funciones V, ni minimamente esbozadas para sobrevivir eficazmente.
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En cuanto a los modos de actuar para sobrevivir individualmente y en
grupo, y en cuanto al mundo en el que actuar estamos tanquam tabula
rasa, vacios de formas.

Nuestra estructura de vivientes es nuestra estructura de hablan-
tes. Lo que estructura todo nuestro modo de ser vivientes es nuestra
condicion de hablantes. Nada hay en nuestro sistema de percepcién
con relacion a un medio, ni el medio mismo, ni su comprension y va-
loracién, ni cémo comportarse con él y con los restantes miembros del
grupo o con los otros vivientes, que no esté delimitado, estructurado,
constituido por la lengua.

No podemos ser vivientes sin hablar. Somos tan estructuralmente
hablantes como somos estructuralmente simbidticos, es decir, que no
podemos sobrevivir mas que en grupo, en colaboracidon con otros y
hablando. No podemos sobrevivir sin simbiosis, y no podemos ser
simbidticos mds que hablando entre nosotros. Y no disponemos de
ningun sistema simbidtico anterior a la lengua. La lengua estructura y
mantiene la simbiosis. No podemos, pues, existir sino es hablando y, a
través del habla, viviendo en grupo.

Si resulta que la lengua determina y concreta nuestras estructu-
ras como vivientes sobre nuestra base bioldgica, que seria insuficiente
para hacernos animales viables, entonces nuestra estructura propia, la
que nos diferencia de las restantes especies, es la de ser hablantes. El
habla nos constituye, tanto en el plano individual como colectivo. Por
consiguiente, la estructura del habla es la estructura antropolégica.

Para conocer nuestra estructura antropoldgica tenemos que co-
nocer la estructura de la lengua, porque la estructura de la lengua y
nuestra estructura como humanos es la misma.

Los humanos vivimos en un mundo de acotaciones y represen-
taciones lingiiisticas. Nuestro mundo de percepciones determinadas
y de objetivaciones esta construido por nuestra condicion lingiiistica.
Lo mismo habria que decir de nuestro sistema de organizacion y co-
hesién social.

Nuestro mundo objetivo, sobre el que ejercemos la percepcion,
que se convierte en valioso y sobre el que actuamos, es un mundo
modelado por nuestra condicién lingiiistica.
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Vivimos las realidades, incluyendo nuestra propia realidad, como
representaciones. Lo que no podemos representar, no entra en nues-
tro mundo de realidades; aunque esté ahi, delante de nosotros, no lo
vemos, no lo advertimos, es como nada para nosotros.

Los humanos vivimos en un mundo construido por nosotros
mismos, en un mundo de representaciones, 0 mas exactamente, en
un mundo representado. El mundo que vivimos no estd ahi fuera, tal
como lo representamos, estd en nuestras mentes, en nuestras colecti-
vidades como resultado de nuestros sistemas de programacion colec-
tiva.

Nuestros sistemas axioldgicos, construidos por nuestro hablar
colectivo, tienen la misma estructura que la lengua con la que los he-
mos construido; nos estamos refiriendo a la estructura fundamental
de toda lengua, no a la de las lenguas particulares. De forma que quien
conoce la estructura de la lengua y su formalidad, conoce la estructura
profunda de todos nuestros sistemas axioldgicos y su formalidad.

La lengua es lo que estructura nuestra condicion de vivientes, lo
que estructura nuestro sistema axioldgico, que es nuestro sistema de
motivaciones, de cohesion grupal y estructura también las respuestas
a las motivaciones. La estructura de nuestra lengua, que es nuestra es-
tructura antropoldgica, es también la estructura de nuestros sistemas
de valoracién, motivacion y cohesion.

El sistema de acotaciones y objetivaciones de la lengua, el mun-
do que nuestra lengua modela, es el mundo que vivimos como real.
Damos nuestra modelacion de la realidad como la realidad misma.
Esa modelacion determina nuestra organizacién y nuestra actuacion.
Todo ello, en unas condiciones concretas de supervivencia, determina
la interpretacién de nosotros mismos, nuestra antropologia, y deter-
mina nuestro sistema axiolégico.

La formalidad concreta de la lengua es la formalidad en la que
vivimos nuestra antropologia, y es la formalidad de nuestros sistemas
axiologicos.

Todos nuestros sistemas comunicativos, que son axiologicos, y
que no hay que confundir con nuestros sistemas de informacion, que
son abstractos, tienen la estructura de nuestra lengua y su formalidad.
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Volvamos sobre la diferenciacion clara de informacién y comu-
nicacion.

La comunicacién es transmision y comunioén axiolégica; la infor-
macion, por mas rica que sea, es solo transmision de datos, pero es in-
capaz de una transmision eficaz de valores y es incapaz de crear la co-
munion axiologica que se requiere para una simbiosis de individuos.

En la categoria de sistemas comunicativos hay que incluir todas
nuestras artes.

Por consiguiente, la estructura y formalidad de nuestra lengua na-
tural es la estructura de nuestra antropologia, es la estructura de nuestro
sistema axioldgico y es la estructura de todos nuestros sistemas comu-
nicativos.

De estas consideraciones se sigue que nuestra estructura de re-
lacién al medio, como vivientes, es primaria y basicamente axioldgi-
ca porque somos animales y la cultura y la lengua no alteran nuestra
condiciéon de animales. Somos animales hablantes y, por ello, cultura-
les. Pero la lengua y la cultura realizan, viabilizan nuestra condicion
animal.

Nuestra relacion con la realidad mediante la lengua, primaria-
mente axioldgica, crea nuestras conexiones neuronales, aunque haya
algunas que vengan dadas por las determinaciones genéticas de nues-
tra fisiologia.

La gran masa de las conexiones neuronales viene dada por la cul-
tura. Son esas conexiones las que nos convierten en animales viables.
Y el vehiculo por el que nos convertimos en animales culturales sim-
bidticos es la lengua.

Por consiguiente, es la lengua, con la que nos realizamos como
animales simbiéticos y culturales, la que posibilita las conexiones neu-
ronales, no a la inversa. Sin embargo, en la practica, en la realidad de
la vida, y no en el orden de la abstraccion, conexiones neuronales,
lengua y cultura son interdependientes.

Nos parece insostenible afirmar que son las conexiones neurona-
les las que crean, por ellas solas, la cultura y la condicién de animales
simbidticos que hablan, viables en unas condiciones de sobrevivencia
determinadas.
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Veamos, pues, cudl es la estructura basica y fundamental de la
lengua y podremos conocer cual es la estructura basica y fundamental
de nuestros sistemas axioldgicos, de nuestra estructura antropologica
y comunicativa en general.

Pero antes de seguir adelante en nuestro trabajo debemos dejar
claro cual es la perspectiva del estudio de la lengua que adoptamos.

Hemos de recordar que nuestro interés es contribuir a edificar
un saber sobre el andlisis de los sistemas axioldgicos colectivos y so-
bre la construccion de proyectos axioldgicos aptos para sociedades en
continua transformacion, como son las sociedades de conocimiento,
innovacioén y cambio continuo.

La competencia lingiiistica es el instrumento con el que nuestro
programa genético nos doté para la construccion de proyectos colec-
tivos capaces de completar nuestra insuficiente programacion genéti-
ca. Por tanto, nos interesa estudiar la lengua desde la perspectiva de
un viviente que debe sobrevivir autoprogramandose en simbiosis con
otros humanos.

Como todos los vivientes, nuestro mundo ha de ser un mundo
de cualidades, de realidades sensitivas concretas capaces de estimular
y motivar nuestra actuacién para satisfacer nuestras necesidades, de
las que también tenemos noticia sensitivamente. Y debemos satisfacer
esas necesidades actuando en grupo, para lo cual también tenemos
que ser motivados sensitivamente.

Somos vivientes, y como tales, para sobrevivir en el medio nece-
sitan que sea sensitivo, cualitativo, concreto. Por ello debemos atender
al aspecto axioldgico de la lengua porque es el instrumento del que
disponemos para motivar nuestra accion individual y colectiva, para
cohesionarnos simbidticamente, para hacer una construcciéon de no-
sotros mismos y del entorno que sea estimulo para actuar y, asi, vivir
y dar sentido a la vida de cada uno de los individuos y de los grupos
humanos.

Para este nuestro propdsito no nos son utiles los estudios lingiiis-
ticos que se centran en la lengua como sistema de informacién exclu-
sivamente, dejando de lado el aspecto de la lengua al que corresponde
crear sistemas de comunicacion.
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La comunicacién requiere informacion, pero no basta con la in-
formacion para crear comunicacion. La comunicacién supone sim-
biosis, participacion en unos mismos cuadros axioldgicos; la informa-
cién no los requiere ni los puede producir.

Para aclarar nuestro propdsito contrapondremos las perspectivas
de dos grandes lingtiistas: Hjemslev y Greimas.”

Hjemslev pretende hacer de la lingiiistica un algebra. Eso com-
porta convertir los elementos lingiiisticos, que son sensitivos y con-
cretos, en unidades abstractas. A su vez, eso comporta cuantificar las
unidades lingiiisticas. Cuantificandolas se les impide funcionar cua-
litativamente. Se consigue hacer de ellas instrumentos agiles de in-
formacion, pero se les impide simultdneamente ser instrumentos de
comunicacion.

La formalidad de esas unidades es abstracta y sus conexiones
también lo son. Las formas abstractas pueden ser investidas de diver-
sas maneras, pero lo peculiar de la teoria lingiiistica, segin Hjemslev,
es ese algebra abstracta; lo que no sea eso pertenecerd a otras ciencias
como la antropologia, la sociologia, la psicologia, las ciencias, etc.

El trabajo de Greimas se centra, por el contrario, en estudiar las
leyes elementales de tratamiento de lo cualitativo y las leyes de su
transformacion.

Hjemslev no nos resulta inmediatamente util para nuestro es-
tudio, aunque nos ayuda a precisar cudl es nuestro objeto y nuestra
pretension; Greimas, en cambio, nos proporciona instrumentos para
nuestro proposito.

Hecha esta aclaracion, proseguimos nuestro estudio.

La estructura basica de la lengua, que es la estructura del viviente
que habla, la podriamos representar con la férmula S<CS).

S-S significa la relacion entre sujetos, S-O significa la relacion de
los sujetos en comunicacién con el medio.

3 Hjemslev, Louis. 1974. Prolegémenos a una teoria del lenguaje. Madrid, Editorial
Gredos.

Greimas, A. J. 1970. Du sens. Essais sémiotiques. Paris, Ed. du Seuil.

Greimas, A. J. 1983. Du sens II. Essais sémiotiques. Paris, Ed. du Seuil.
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Los vivientes que hablan se relacionan con el medio Ginicamente
hablando entre si. Toda relacién con el entorno esta mediatizada por
la estructura lingiiistica, o mejor, la estructura propia de la relacion de
los vivientes humanos con el medio tiene estructura lingiiistica.

Nuestra dimensién comunicativa depende de la relacion con los
objetos, con los O, sean del tipo que sean, y nuestra dimension opera-
tiva, de sobrevivencia, depende de la relaciéon comunicativa.

A la relacién comunicativa la llamaremos “semidtica” y a la rela-
cion objetiva, practica, la llamaremos sustancial o “funcién V?, o fun-
cion de sobrevivencia. Estos dos funtivos (los dos elementos de una
funcién) formarian la funcién del habla. Esa seria también nuestra
estructura antropoldgica: nos comunicamos fundamentalmente en
relacion a nuestra actuaciéon en el medio y nuestra sobrevivencia, y
sobrevivimos hablando entre nosotros.

O dicho de otra forma: la relacion con el medio depende de nuestra
comunicacion, y la comunicacién depende de nuestra actuacién en el
medio. Nuestra estructura de vivientes es nuestra estructura de hablan-
tes, y nuestra estructura de hablantes es nuestra forma de ser vivientes.

Veamos ahora como la estructura de lo axiolégico humano tiene
la misma estructura que la lengua.

En nuestros sistemas de valores se da un elemento sustancial que
es la relacion operativa con el medio, que estd ya semiotizada, por-
que el medio natural es relativo y estimulativo con respecto a nuestra
naturaleza de vivientes necesitados. No hay que suponer que se dé
una relacién al medio constituido, que luego se semiotiza. Tampoco
la semiotizacion puede existir auténoma de la relaciéon con el medio.

En la lengua no puede existir la fonologia (la semiotizacién de lo
acustico) sin la semantica; tampoco puede existir la semantica sin la
fonologia. La fonologia es el medio para acotar y objetivar la seman-
tica y la semantica da el sentido y la posibilidad para la existencia a la
fonologia. Dicho con términos menos técnicos: como no es posible
la acotacion y objetivacion del medio con relacién a nuestras necesi-
dades sin la posibilidad de organizar de forma comunicativa nuestra
capacidad acustica, tampoco es posible la organizacién comunicativa
de nuestra capacidad actstica sin la relacion con el medio.
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Algo semejante ocurre con nuestros sistemas axiolégicos: para
que exista la articulacion de un sistema de valores, se precisan las fun-
ciones V, es decir, nuestra relacion de sobrevivencia con el medio; y
para que exista nuestra relacion de sobrevivencia con el medio, las
funciones V, tiene que existir, en nuestra especie, la organizacién y
estructuracion del sistema de valores.

Dicho mads escuetamente: el sistema de valores existe como se-
miotizacidn de las funciones V, y las funciones V pueden existir gra-
cias a la semiotizacion. Funciones V 'y semiotizacion axiologica serian
los dos funtivos del sistema de valores.

No existen funciones V en nuestra especie sin la estructura comu-
nicativa que realiza la semiotizacién axioldgica, ni estructura comuni-
cativa semiotizada sin el modo concreto de satisfacer las necesidades
del viviente humano.

Podriamos decir que el sistema de valores es un sistema de comu-
nicacion que posibilita la existencia de la simbiosis y desde la simbio-
sis la relacion con el medio; sin esa comunicacion no hay sobreviven-
cia posible en una forma determinada.

Basicamente un sistema de valores, un sistema axiolégico, es un
sistema de comunicacién, que es un sistema de simbiosis y un sis-
tema de sobrevivencia. No puede existir simbiosis eficaz y duradera
que asegure la existencia del individuo y del grupo, sin un sistema de
valores. No hay que olvidar que sin sobrevivencia del grupo, no hay
sobrevivencia del individuo. Por consiguiente, para que los sistemas
de valores sean eficaces han de tener una duracién de medio y largo
plazo.

Comunicacion, sistema axioldgico y simbiosis son aspectos de una
misma realidad.

De esto se concluye, una vez mads, que los sistemas axioldgicos
mutan cuando cambian los sistemas de sobrevivencia. Lo mismo ca-
bria decir de los sistemas de comunicacion.

Se plantea una dificultad. ; Podriamos sobrevivir los humanos con el
cultivo intensivo de las tecnociencias, que requieren la colaboracién en
grupo, con sélo un sistema de informacion pero sin sistemas de valores?
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Absolutamente no. Los vivientes como tales no estariamos moti-
vados, ni cohesionados eficazmente. Sin un sistema de valores clara-
mente definido, surgiria espontdneamente un sustituto egocéntrico,
depredador, salvaje y no simbiético. No se puede existir como vivien-
tes humanos sin un sistema axiologico, sea elaborado o sea salvaje.

Sin un sistema de comunicacion, que es mas que un sistema de in-
formacion porque es un sistema de valores, no puede existir simbiosis
eficaz y duradera. Sin un sistema axioldgico, la simbiosis degeneraria
en “todos contra todos”, tanto en el interior del grupo como fuera de él.

La comunicacién tiene en cuenta nuestra condicion de vivientes
necesitados, la mera informacion abstrae de esa condicion.

Por consiguiente la humanidad e igualmente los grupos sociales son
inviables con sélo informacion.

La informacidn no es, ni crea, un sistema de valores porque no es-
tructura el medio para unos vivientes simbidticos. Se requiere de una
comunicacion, que siendo un sistema de valores, estructure el medio
para unos vivientes simbidticos.

;Qué garantiza que los sistemas de valores creados sean los con-
venientes para la sobrevivencia, no sélo a la inmediata, sino a medio y
largo plazo? Adviértase que sin el medio y el largo plazo no se asegura
la sobrevivencia de los individuos, porque no se asegura la sobrevi-
vencia del grupo y de la especie.

La garantia viene de la estructura misma de la lengua que propor-
ciona un doble acceso a la realidad, el acceso regido por la necesidad
y el acceso absoluto, gratuito. La garantia deriva del efecto de doble
acceso a la realidad de todos los sistemas axioldgicos humanos.

Como valor lo es respecto a una necesidad, es pues, mediata o
inmediatamente, un valor funcional; y es también valor de “eso que
esta ahi, porque estd ahi”. Estos dos accesos del valor son interdepen-
dientes. Porque tengo acceso a un valor funcional, se me abre el valor
absoluto; y porque se me abre el valor absoluto, el valor funcional coge
consistencia y profundidad.

El aspecto relativo del valor es completamente egocentrado, el
aspecto absoluto es desegocentrado. El aspecto egocentrado acota y
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pone de relieve al desegocentrado, y el aspecto desegocentrado da
peso y valia al egocentrado.

El valor en su aspecto egocentrado dice ser valor para mi, y en
su aspecto absoluto dice ser valor en si mismo. Esta experiencia del
valor absoluto en las realidades concretas que el valor funcional acota,
hace que no cualquier construccidn axioldgica valga. Los sistemas que
dafian, menosprecian, desvaloran la valia de las realidades del medio
y de los sujetos mismos son rechazados por esa experiencia absoluta.
La dimension absoluta engendra sentimiento de unidad e interés ver-
dadero por lo otro.

Esa es la garantia que impide la desviacién grave de nuestras crea-
ciones de sistemas axiologicos, y que provoca las reacciones correcti-
vas. Es una garantia fuerte y recia que actua principalmente a medio y
largo plazo, pero es una garantia muy sutil para nuestra condicion de
animales que caen facilmente en lo mas burdo, craso y egoista.

Resumiendo estas reflexiones: la estructura de la lengua es la es-
tructura de nuestra condicion antropoldgica, y es también la estructura
de nuestros sistemas axiologicos y de la estructura de la comunicacion
(no de la mera informacién) que asegura la simbiosis. Todas estas es-
tructuras son concretas, (estan formadas por entidades concretas, con
relaciones desde su condicion de concretas), todo lo concreto es sensitivo
y lo sensitivo es cualitativo.

Todas estas estructuras operan con entidades concretas y como
tales sensitivas y cualitativas. Por tanto, a la hora de reflexionar y cons-
truir, hay que tener siempre presente que todo lo cualitativo es sensi-
tivo y es concreto. No podra ser tratado adecuadamente mas que con
la formalidad que maneja lo concreto.

En la lengua tanto el nivel fonolégico, como el semantico o el na-
rrativo, todo es axioldgico, sensitivo, concreto; lo mismo cabria decir
de las estructuras basicas antropoldgicas y comunicativas; y evidente-
mente en los sistemas de valores todo es axiologico.

Tanto la lengua como las estructuras bdsicas antropoldgicas,
como los sistemas axioldgicos colectivos, como la comunicacion, es-
tan al servicio de la sobrevivencia de un viviente simbidtico en un
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medio. No se puede conseguir esa sobrevivencia simbidtica mas que a
través de lo concreto, sensitivo y cualitativo.

Las formas abstractas de la lengua son una manipulacién de la
lengua natural y estan al servicio del viviente como instrumentos fun-
damentales de la sobrevivencia simbidtica.

Tanto las lenguas abstractas de las ciencias como las de las tec-
nologias que ellas generan, son instrumentos que median entre los
sujetos y entre los sujetos y sus objetos.

Las lenguas abstractas mediando entre los sujetos tienden a trans-
formar la comunicacién en informacién. Mediando entre los sujetos y
los objetos, tienden a desaxiologizar el medio y lo convierten en recur-
sos. Tanto la informacién como los recursos se sittian en la categoria
de lo instrumental y, de por si, alejan de la actitud axiologica.

;Es inevitable y fatal esa desaxiologizacion de la relacion de los
sujetos entre siy con el medio?

Aungque es lo que se ha hecho mayoritariamente, no es inevitable.
Pueden emplearse las potentes capacidades que proporciona la tecno-
logia de informacién para conseguir una comunicacioén de cualidad,
y pueden utilizarse las ciencias y tecnologias para tener un acceso al
mundo profundamente axioldgico y de cualidad.

Transformar la comunicacion en mera informacion y el medio en
recursos son dos aspectos del mismo proceso de desaxiologizacion.

;Como evitar esa autonomizacion de las ciencias y tecnologias?
porque pareciendo ponerse al servicio de los humanos, de hecho les
perjudican gravemente porque crean un mundo desencantado y ale-
jan de la dimensién absoluta de lo valioso. La objetivacion abstracta
y los tratamientos tecnoldgicos de las realidades, prescinden meto-
dicamente del valor, ahi reside su eficacia y agilidad pero, al hacerlo,
bloquean al valor y al acceso a la dimension absoluta.

;Como poner la objetivacion abstracta, la mera informacioén y el
medio reducido a un conjunto de recursos, al servicio de la cualidad
y el valor? Impidiendo que la ciencias y tecnologias, y los saberes y
tecnologias de la informacién se autonomicen y gobiernen nuestras
vidas.
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;Como hacerlo? Construyendo postulados y proyectos axioldgi-
cos sobre qué queremos conseguir con las ciencias y tecnologias, en
orden a la comunicacién y a la cualidad humana y a la cualidad hu-
mana profunda; utilizando las ciencias y tecnologias no sélo, ni prin-
cipalmente, para explotar el medio, sino para gestionarlo y servir al
medio mismo y a nuestra relaciéon con él; aprendiendo a utilizar las
ciencias y tecnologias de la informacién al servicio y a la cualidad de
la comunicacioén.

Tenemos ahora que centrarnos en el estudio de la formalidad pro-
pia de lo concreto como sensitivo y cualitativo.

La estructura propia de la lengua

Veamos un poco en detalle la estructura de la lengua natural
como la funcién semiética fundamental. Ella es la estructura semioti-
ca basica que determina todo el ser humano, en su comprension de la
realidad y en sus modos de actuacion y organizacion.

La lengua es una estructura propia de un ser viviente; por consi-
guiente, en la lengua natural todo es axiolégico.

La primera estructura de la lengua esta formada por un significan-
te acustico, ligado convencionalmente a un significado semdntico, que
se refiere a una realidad extralingiiistica.

El significante esta constituido por una forma semiotica de la ex-
presidn acustica (fonologia) y de una sustancia actstica que son las
posibilidades articulatorias de sonidos de nuestra boca (fonética).
Aqui entendemos por forma semidtica la organizacién de lo acustico
para que sirva de sistema de comunicacion.

La forma semiotica de la expresion acustica existe en la medida
en que semiotiza las posibilidades articulatorias acusticas de nuestra
boca. Sin la forma semidtica, la sustancia acustica articulatoria de
nuestra boca no seria mas que una posibilidad. Sin las posibilidades
que proporciona las capacidades articulatorias de nuestra boca, la for-
ma semioética no podria existir. Hay una interdependencia profunda
entre los dos niveles significantes, el formal y el sustancial, de manera
que uno no puede existir sin el otro.
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El significado de la expresion acustica, esta constituido por la se-
miotizacién de la relacion del viviente con el medio. Nuestra condicién
necesitada tiene la posibilidad de modelar el medio a su medida. Esa
posibilidad y tendencia a modelar el medio seria la sustancia del conte-
nido, que la semiotizacion, es decir, la manipulacion para que esa mode-
lacién se convierta en vehiculo de comunicacion, llevaria a la existencia.

La forma semidtica seria la forma del contenido, y la tendencia y
posibilidad de nuestra necesidad de modelar el medio, seria la sustan-
cia del contenido. Pero la forma del contenido no puede existir si no
es modelando la sustancia del contenido, y la sustancia del contenido
no puede modelar la realidad ni ser sustancia del contenido mas que
por la formalizacion semidtica de esa sustancia.

Hay una interdependencia profunda entre la forma del contenido
y la sustancia del contenido, de manera que una no puede darse sin la
otra.

La expresion acustica s6lo puede ser expresion de un significado,
y el significado lo es de una expresion actstica.

Gracias a la expresién acustica, puede hacerse una acotacién y
objetivacion que sera el significado, y gracias a esa misma acotacién y
objetivacion la expresion es expresion de un significado.

Sin la expresion acustica no podria haber acotacion y objetivacion
¥, por tanto, tampoco podria haber modelacion del medio por la nece-
sidad; y sin la necesidad y la tendencia a modelar el medio, la expresién
acustica no podria posibilitar y ser expresion de esa modelacion.

Sin la expresion acustica no podria haber objetivaciéon ni valor
funcional para el viviente humano, y sin el valor funcional para el vi-
viente no podria haber valor gratuito y dimension absoluta del valor.

El referente es aquello extralingiiistico a lo que se refiere el paque-
te de significante y significado, aquello que viene modelado a la me-
dida de la necesidad por el significado, y posibilitado en su existencia
por el significante acustico.

La constitucion del referente es intralingiiistico, porque aquello
referido no existe, tal como es concebido, mas que en la construc-
cion lingiiistica, sin embargo hace referencia a una posible actuacion
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extralingtiistica hecha viable gracias a la union del significante y el
significado.

Desde el interior de la lengua, aquello referido por el significado
se vive como si fuera una transposicion a un soporte acustico de lo que
significan las realidades objetivas para nuestras necesidades. Asi se vive,
pero no es asi, porque sin la mediacién de la lengua no hay ni objeti-
vacion posible, ni modelacién del medio desde nuestras necesidades.

La objetivacion natural y la modelacién del medio a la medida de
la necesidad no existen si no es gracias a la lengua. No existen ahi fue-
ra objetos que correspondan a nuestras necesidades, porque la mode-
lacion objetiva se realiza hablando y porque las necesidades desde las
que se dice modelar la realidad sélo cuajan y se concretan hablando.

En la lengua, y en el mundo que nos posibilita la lengua a los hu-
manos, todo son diferencias e interdependencias; nada existe autonomo;
ni lo acustico, ni los significados, ni los referidos, ni el mundo objetivo,
ni las necesidades, ni las realidades modeladas por las necesidades. Ni
siquiera existe la dimension absoluta de la realidad.

En la lengua natural todo es cualitativo. En el significante tanto
la forma semidtica como la sustancia acustica que la boca humana
puede producir son cualitativas. En el significado ocurre lo mismo,
tanto la semiotizacion del contenido como la sustancia semiotizada
son cualitativas. Este hecho y, sobre todo, la estructura completa de
la lengua hacen patente la condicién animal de nuestra competencia
lingiiistica. Por su naturaleza todo tiene la naturaleza adecuada a un
viviente que tiene que regirse por la modelacion del medio a su medi-
da y por la estimulacién y la respuesta.

Para un viviente la estimulacion tiene que ser sensitiva, cualitativa,
axiologica.

Esta forma de ser de la estructura de la lengua nos hace evidente
que no somos ni un compuesto de cuerpo y espiritu, ni que tampoco
somos un compuesto de animal y racionalidad. La racionalidad de las
ciencias surgira de una sofisticacién de nuestro uso de la lengua. Este
es un dato importante que tendremos que tener muy en cuenta en las
sociedades de conocimiento.
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Aunque vivamos de tecnociencias muy sofisticadas y de la inno-
vacion cientifica y tecnoldgica, no dejamos de tener las exigencias de
nuestra estructura animal en todos nuestros componentes. Por con-
siguiente, el asunto de la motivacién y de la estimulacién habra que
tenerlo en cuenta explicitamente, y habra que estudiar como construir
esas motivaciones.

La lengua y sus estructuras nos llevan a constatar que la lengua
no sefiala limites objetivos dados e impuestos por la naturaleza, sino
que los establece.

La estructura de la lengua prueba lo inadecuado de una epistemo-
logia mitica que considera que a los términos lingiiisticos corresponden
realidades tal como son significadas.

En la estructura antropoldgica, como en la lingiiistica todo
es interdependiente

Los sistemas axioldgicos son imprescindibles. Quienes piensen
que el ser humano es un espiritu en un cuerpo, o piensen que es un
animal racional, podrian sostener que los sistemas axioldgicos co-
lectivos no son imprescindibles. Estas dos formas de pensar son una
contraposicion sobre un mismo eje, son una contraposicion dentro de
un mismo eje antropologico. Ni unos ni otros comprenden adecuada-
mente nuestra condicion de vivientes hablantes.

Lo mismo que no podrian existir animales sin un sistema operati-
vo de estimulos y respuestas, tampoco nosotros podemos vivir sin un
sistema axioldgico bien estructurado.

La lengua es una estructura propia de un viviente necesitado. Los
sistemas axioldgicos son estructuras lingiiisticas, con todos los rasgos
de las estructuras lingiiisticas.

Toda estructura lingiiistica no describe significados y realidades
dadas por la misma naturaleza de las cosas, sino que las modela. Las
raices de nuestras modelaciones son nuestras necesidades de vivientes
simbidticos; pero las necesidades no son un patrén de modelacidn,
porque como tales no estan constituidas, sino que son como tenden-
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cias y posibilidades. Esas tendencias y posibilidades no tienen ningun
como establecido, ni siquiera como necesidades.

Los significados puestos en valor, los valores, los sistemas axiold-
gicos de los colectivos, son fenémenos intralingiiisticos, y, como tales,
no existen fuera de las expresiones lingiiisticas. No describen realida-
des extralingiiisticas, las modelan en el interior de la comunicacion, y
si esas modelaciones estan bien construidas, se estaran refieriendo a
actuaciones adecuadas en el medio. ;Como se verifica su adecuacion?
Cuando aseguran la sobrevivencia del grupo y de los individuos.

Los sistemas axiologicos, como la lengua, son siempre colectivos,
porque los individuos sé6lo en el interior del colectivo pueden sobrevi-
vir. Sin el colectivo ni los individuos dispondrian de sistema de comu-
nicacion, ni de lengua, ni tendrian las necesidades convenientemente
modeladas, ni podrian modelar el medio adecuadamente para la so-
brevivencia.

Los sistemas axiolégicos modelan las necesidades y modelan el me-

dio.

Gracias a esa doble modelacion, los humanos podemos referirnos
a un medio en el que actuar convenientemente.

;Como se consigue que esas modelaciones, las de las necesidades
y las de los significados o valores, sean adecuados a la accién que hay
que desarrollar para sobrevivir individual y colectivamente?

Se da una compleja interaccion y dependencia mutua entre la
accion necesaria para sobrevivir, los patrones de modelacion de las
necesidades y el sistema axiologico. Las acciones que resultan eficaces
para sobrevivir proporcionan los rasgos de la estructura de los patro-
nes axiologicos modeladores, tanto de las necesidades mismas como
de los valores del sistema axioldgico. Asi las construcciones axioldgi-
cas y antropologicas operan sobre seguro.

El actuar tantea; ese tanteo es seguido y promovido por la mode-
lacion antropoldgica y axioldgica. Cuando los tanteos logran un pro-
cedimiento de actuacion que tiene éxito, los patrones de modelacién
cuajany se afirman sélidamente, sea proyectando fuera del sistema un
remitente sagrado, o sea reconociendo un valor no meramente relati-
vo en el sistema axiologico.
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En un sistema de valores todo es interdependiente: la modelacion de
necesidades y de significados depende de la accion y la accion depende
de la modelacion de necesidades y de significados. Ademds, la dimen-
sién absoluta de la realidad y del valor depende de las concreciones y
modelaciones relativas, y la solidez, firmeza y garantia de la dimension
relativa depende de la claridad y solidez de la dimensién absoluta.

La forma que adopta la modelacién de un sistema axioldgico de-
termina la forma de sobrevivencia, y los modos de sobrevivencia de-
terminan la forma de modelacion de la necesidad y de la realidad.

Igualmente, la forma de modelacién del medio y de si mismos
determina la forma de vivir y representar la dimensién absoluta de lo
real, y, a su vez, la forma de vivir y concebir la dimensién absoluta va-
lida, consolida y, en las sociedades preindustriales, sacraliza las formas
de modelacion de lo real.

También en los sistemas axioldgicos que rigen la vida de los colecti-
vos todo son interdependencias.

Si ser viviente que habla no es una composicioén de viviente mas
habla, sino que ser hablante es la forma de ser vivientes, el habla ha de
ser el determinante de todas las estructuras de este tipo de viviente.

Segun eso, las funciones de sobrevivencia en el medio, las fun-
ciones V, no pueden ser autonomas de la condicién de hablante, sino
que tienen que estar condicionadas y determinadas por las estructuras
semioticas de la lengua.

Por consiguiente, decir que la lengua semiotiza las funciones V es
incorrecto. La funcién comunicativa, la semidtica de la lengua, posi-
bilita y construye las funciones V. Sin la presencia conformadora de la
lengua no habria funciones V. Las funciones V, funciones de sobrevi-
vencia del viviente humano en el medio, no pueden existir autdnomas
de la lengua.

La lengua posibilita y construye las funciones V, y las funciones V
posibilitan y en cierto modo construyen la lengua.

Las leyes lingtiisticas son las leyes de las funciones V y las funcio-
nes V proporcionan la posibilidad de las construcciones lingiiisticas,
tanto en su aspecto expresivo como en su aspecto semantico.
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El sistema axioldgico, expresado y construido lingiiisticamente, y las
funciones V son interdependientes, no pueden existir el uno sin el otro.

Los sistemas axioldgicos de las nuevas sociedades

Cuando ya no se puede creer que los sistemas axioldgicos se reci-
ben de los dioses o de los antepasados sagrados, cuando ya no se pue-
de aceptar que esos sistema axioldgicos colectivos los proporcione la
naturaleza misma de las cosas o de la marcha ineludible de la historia,
cuando ya se ha comprendido que hay que construirselos, como es el
caso de las sociedades de conocimiento, ;cémo habra que proceder
teniendo en cuenta estos principios?

Habra que reflexionar sobre las posibilidades que ofrecen y pue-
den ofrecer las ciencias y tecnologias, y sobre los riesgos y peligros que
comportan. Pero esas posibilidades no se concretaran y realizaran, y
los riesgos y peligros no se evitaran, mas que gracias al proyecto colec-
tivo que es un sistema axiologico.

Sélo el sistema axioldgico sera capaz de concretar qué ciencias y
técnicas se cultivaran y para qué. Asi el sistema axiologico condiciona
y determina las funciones V y las funciones V, mediadas por las tec-
nociencias, condicionan y determinan los sistemas axiologicos. Se da
una interdependencia mutua.

Asi resulta que el sistema semi6tico no formaliza lo que ya era sis-
tema y forma desde una perspectiva extralingiiistica, las funciones V;
sino que formaliza lo que era una posibilidad, y al formalizarlo lo abre
a la existencia. La actualizacion de esa posibilidad de existencia de las
funciones V, es la existencia misma del sistema axioldgico.

El sistema axiologico nos dira qué podriamos hacer con nuestras
tecnociencias, cudles habria que cultivar y para qué. Y el sistema axio-
l6gico mismo no se realizard ni existira mas que en la concrecién que
ofrecen las tecnociencias cultivadas y a cultivar.

Las funciones V preindustriales estan estructuradas con leyes
semioticas, porque para los humanos, como vivientes que somos,
cuando no median las tecnociencias, las funciones V hacen el papel
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de un sistema de estimulaciones, de sistema de sefiales axiologicas. Y
funcionan asi porque estan al servicio de un viviente y porque estan
modeladas por la lengua como sistema axioldgico.

Las funciones V en sociedades tecnocientificas, para que sean
verdaderamente funciones V, para que proporcionen un medio valio-
so, estimulativo para unos vivientes, tienen que terminar sirviendo de
sistema de senales, de estimulaciones, de lo contrario no se crearia un
medio apto para un viviente. Los medios tecnocientificos de sobrevi-
vencia son abstractos no son axioldgicos, pero tendran que ir a parar
finalmente a un sistema de estimulaciones, de sefiales para nuestro ser
de vivientes simbidticos.

No se pueden manipular las tecnociencias semidticamente por-
que su estructura es légica, excluye lo axioldgico y, por tanto, lo se-
midtico; pero si se pueden organizar semidticamente sus productos
y servicios. Sobre los productos y servicios y especialmente sobre la
comunicacion tendran que operar los sistemas axiologicos colectivos
en las sociedades de conocimiento.

Los sistemas axioldgicos propuestos orientaran y determinardan la
marcha de las tecnociencias y sus creaciones de productos y servicios.

La frontera entre lo intralingiiistico y lo extralingiiistico

Hay una fragil y oscura frontera entre lo lingiiistico y lo extralin-
gliistico. Hemos dicho que el significado es un fendmeno intrinseca-
mente lingiiistico. Es lo que modela la necesidad del viviente humano;
desde ella y con ayuda de la expresion acustica, se configura el medio.
Esa modelacién del medio, que es el fundamento de la referencia del
término, es total y completamente lingiiistica. Aquello a lo que se re-
tiere el término, que se vive como extralingiiistico, tal como se conci-
be desde el significado, desde la semdntica del término, no existe ahi
fuera como es concebido. Segun eso, incluso las supuestas realidades
extralingiiisticas estdn mas dentro de la lengua que fuera. Podriamos
decir que el mundo del que hablan los significados semanticos, y al
que se refieren esos significados, estd en la mente y el sentir de los
colectivos, no fuera de ellos.
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;Por donde pasa la frontera entre lo lingiiistico y lo extralingiiisti-
co? No pasa entre lo que es el significado y lo que con esa significacién
se designa, se refiere. Pasa por la accion. Nuestras modelaciones de la
realidad resultan ser adecuadas para orientar y dirigir nuestra accién;
unas acciones que nos permite depredar y sobrevivir. Por ahi parece
pasar la frontera entre lo lingiiistico y lo extralingiiistico.

Pero ;es esa verdaderamente una frontera clara? Actuamos, y me-
diante esa actuacion, sobrevivimos; pero actuamos en el mundo que
nosotros mismos nos construimos. Un mundo que no esta ahi fue-
ra, sino en nuestro pensar y sentir, en nuestro proyecto colectivo, en
nuestro sistema axiologico, y en nuestras construcciones cientificas y
tecnologicas. Puesto que actuamos con bastante éxito, hemos tenido
acceso a alguna forma a “eso de ahf’, puesto que “eso de ahi” responde
convenientemente a nuestras modelaciones.

Eso no accesible a nuestras construcciones es lo realmente extralin-
giiistico. Debe ponderarse seriamente esta afirmacion.

La frontera entre lo lingiiistico y lo extralingiiistico es enorme-
mente oscura, tenue, y parece que se retire mas y mas alla cuando
intentamos marcarla y definirla.

;Qué consecuencias tienen todas estas reflexiones con relacién a
nuestros sistemas axioldgicos y con la necesidad ineludible de cons-
truirlos?

Una constatacion importante: nada ni nadie situado fuera de
nuestras modelaciones nos puede orientar. Tanto nuestros sistemas
axiologicos como nuestros sistemas cientificos son modelaciones
nuestras con una frontera fragil, oscura y huidiza con lo exterior a
nuestras construcciones. Nuestra inica garantia es que nuestras cons-
trucciones nos funcionen adecuadamente para manipular la realidad,
de tal forma que podamos sobrevivir adecuadamente.

Todo depende de nuestras construcciones, de nuestras modela-
ciones. Y los tipos de ciencias y técnicas que construyamos, y su fina-
lidad, sera también una construcciéon de nuestros sistemas axiologi-
cos. La guia de nuestras ciencias y tecnologias no es “eso de ahi fuera’,
auténomo de nuestras modelaciones lingiiisticas y axiologicas; la guia
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son nuestras propias construcciones, nuestra lucidez mental y sensiti-
va, nuestra calidad cientifica y nuestra cualidad humana.

Hay, sin duda, limites a nuestras construcciones, porque no toda
construccion, ni cientifica ni axioldgica, es adecuada. La adecuacion
se define primero por la simplicidad y coherencia de su realizaciéon
y después por el resultado que se obtiene en la sobrevivencia de los
grupos humanos y del medio.

La garantia de nuestras construcciones reside, primero en la cua-
lidad humana y profesional de los constructores y, segundo, en la sim-
plicidad, coherencia y eficacia de nuestras construcciones. Y una efi-
cacia que se mide en relacién a nuestra propia sobrevivencia adecuada
y ala sobrevivencia conveniente del medio.

Lo no accesible a nuestras categorias es lo realmente extralingiiisti-
co. Insistimos en este principio.

e

Texto, contexto lingiiistico y extralingiiistico

Se ha de entender por contexto no tnicamente el contexto lin-
giiistico, sino también el contexto del acto del habla, del acto de signi-
ficacion en la situacién vivida como extralingiiistica.

Se establecerd una estructura ente los tipos de situaciones y los
tipos de textos.

No hay significaciones aisladas, sino que tienen lugar siempre en
contextos lingiiisticos y en situaciones extralingiiisticas.

Los valores no son amalgama de elementos valiosos, sino estruc-
turas que estan en relacion estructural con concretas situaciones de las
funciones V o sistemas de sobrevivencia.

Una unidad de significacion requiere, para la precision de su sig-
nificacion, de su relacion con el contexto y la situacion.

Las unidades de significacién y de valor funcionan necesariamen-
te en el seno de las relaciones S-S, refiriéndose a las relaciones S-O,
por consiguiente, al texto y al contexto; lo que es unidad de contenido
comunicativo es referente, de una forma u otra, a lo vivido como ex-
tralingiiistico.
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En las lenguas naturales y en las significaciones de valor hay una
comunidad de estructura entre el texto y la situacién a causa de la se-
miotizacion de la situacion.

Las realidades valiosas estan modeladas por los humanos desde
sus propias estructuras y necesidades en unos sistemas determinados
de sobrevivencia. Esa es la raiz de su valiosidad.

Los contextos y situaciones pueden producir variaciones en las
microestructuras de las unidades de significacién. Lo mismo puede
ocurrir en las unidades axioldgicas.

Relaciones estructurales entre texto, contexto y situacion

En el texto intervienen unidades de significacion que en la lengua
son los lexemas, es decir, las palabras del diccionario. Cada unidad de
significacion tiene una estructura de rasgos peculiar y propio, que lla-
maremos nucleo sémico (Nu.). Las unidades de significaciéon no fun-
cionan aisladas sino en conjunciones de unidades. Las conjunciones
se realizan por compatibilidades o incompatibilidades. Los nucleos
sémicos se conjuntan, se unen en un sintagma por la compatibilidad
de alguno o algunos de sus componentes sémicos. Dos 0 mas nucleos
sémicos combinan en un mismo sema (que es un rasgo elemental
semantico) contextual. Este sema contextual que conjuntandolos los
clasifica se llama clasema.

Las unidades de significacion siempre estaran compuestas de un
nucleo y, como minimo, un clasema (Nu.+Cl.). Una secuencia de tex-
to serd la compatibilidad de mas de un ntcleo sémico con uno o mas
clasemas Sq = (Nu. + Nu.)) CL

Las unidades de significacion, para significar se han de situar en
niveles semanticos mas amplios que sean homogéneos y que formen
realidades estructurales. Ese es el nivel de los clasemas que, simples o
compuestos, corresponden a unidades de significacién mas amplias
que los lexemas. Los clasemas pertenecen a un nivel semantico mas
global que los lexemas, cuya manifestacion garantiza la isotopia de los
mensajes y los textos.
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Si utilizamos estas nociones para el andlisis de los valores, tendre-
mos que los valores son cualidades concretas que poseen un nucleo
con diversos significados valiosos, que se concretan en una conjun-
cion, en sintagma con otras cualidades concretas. El punto en el que
varios significados valiosos se juntan por compatibilidades genera
una isotopia o clase de significacion determinada.

Las cualidades y los valores variaran su significacion, en este caso
su calidad de valor, dependiendo de las clases de contextos. Esas clases
de contextos surgiran de la compatibilidad de cualidades y formaran
un tono cualitativo de valiosidad que equivaldra al clasema.

Se ha de entender por contexto no Gnicamente el contexto lin-
giifstico-valioso, sino también el contexto del acto del habla o acto de
significacion: la situacion extralingiiistica. Se establecera una estruc-
tura entre los tipos de situaciones y los tipos de textos.

No hay significaciones aisladas, siempre tienen lugar en contex-
tos lingtiisticos y en situaciones extralingiiisticas. Lo mismo hay que
afirmar de los valores.

Como una unidad de significacion no puede ser explicada como
una amalgama de rasgos o de semas, tampoco una unidad mas am-
plia, como una frase, puede ser explicada como una amalgama de ele-
mentos. Siempre forman una estructura.

Lo mismo cabe decir de los valores: no son amalgama de elemen-
tos valiosos, sino estructuras que estan en relacion estructural con
concretas situaciones de las funciones V o sistemas de sobrevivencia.

En las lenguas naturales y en las significaciones de valor hay una
comunidad de estructura entre el texto y la situacion a causa de la se-
miotizacion de la situacion.

El mundo extralingiiistico no es un referente absoluto sino el lu-
gar de manifestacion de la significacion, del sentido para los huma-
nos, porque el mundo extralingiiistico es modelado por las estructu-
ras mismas de la lengua. Eso comporta la semiotizaciéon del mundo
natural. Los objetos de la relacién S-O son modelaciones humanas y,
por tanto, significativos para los humanos.
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Lo mismo hay que afirmar de las realidades valiosas; todas ellas
estan modeladas por los humanos desde sus propias estructuras y ne-
cesidades. Esa es la raiz de su valiosidad.

Los contextos y las situaciones pueden cambiar el orden signifi-
cativo de los componentes o semas de las unidades de significacion,
como cuando se dice “si calldis, las piedras hablaran”; el rasgo inorga-
nico de “piedra” para a un nivel inferior. Por consiguiente, los contex-
tos y situaciones pueden producir variaciones en las microestructuras
de las unidades de significacién. Lo mismo puede ocurrir en las uni-
dades axioldgicas.

Desde la misma perspectiva de relacion de texto, contexto y situa-
cion, pueden existir diferentes usos de la lengua, que correspondan a
diversos contextos lingtiisticos y extralingiiisticos: el vulgar, el mitico,
el poético, el cientifico. Algo semejante puede afirmarse de diversas
expresiones de la valiosidad: valores de vida cotidiana, valores miti-
cos, poéticos, e incluso las afirmaciones cientificas pueden cargarse de
valiosidad por causa del contexto y la situacion.

El sentido de la vida para un ser necesitado, la
transposicion a la lengua y la distancia objetiva

Sentido es la orientacion del viviente humano en su entorno de
acuerdo al sistema de funciones V de una determinada cultura. La
lengua hace una transposicion de ese sentido, (que es el significado de
las funciones V), de las realidades del entorno para el viviente, al so-
porte acustico. En esa transposicion se realiza una segunda semiotiza-
cion (la primera es la existencia del mundo natural mismo) para con-
vertirlo en significado comunicativo de la lengua. El llamado sentido
de la vida esta situado ahi y no en no sé qué dimension trascendente.
El sentido de la vida es cosa de vivientes necesitados.

La semadntica de la lengua natural supone el sentido dado por las
funciones V, un sentido vivido como extralingiiistico, pero que la len-
gua misma modeld. Asi el significado lingiiistico es la transposicion
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al soporte actstico del sentido que las realidades, modeladas por la
lengua, sentido que induce a la valoracién y a la accion.

El significado de la lengua que es una transposicion del sentido al
soporte acustico, posibilita la designacién, como consecuencia de esa
transposicion.

La forma de manifestacion del mundo se trascoda en sustancia de
las lenguas naturales, que es reformalizada por una segunda semioti-
zacion, con la que formara el contenido de las palabras, en virtud de su
correlacion con el sistema de expresion acustica de la lengua.

La expresiéon del mundo para el viviente humano, que es mode-
lacién del mismo viviente humano, se transforma en contenido de la
lengua. La unién del plano de la expresién y el del contenido, arranca
el valor y el sentido del nivel concreto de las funciones V y lo convierte
en la base de la generalidad de los términos lingiiisticos y desde ahi
se genera la distancia objetiva. La distancia objetiva es la distancia que
media entre los significados de las realidades trascodadas lingiiistica-
mente y los objetos a los que se refieren esos términos lingiiisticos, con
su oscura frontera entre lo lingiiistico y lo extralingiiistico.

Estos procesos explican la interiorizacién del mundo. Esa interio-
rizacion es de algo, que nunca fue exterior, y esta orientado a desen-
cadenar la accion.

La lengua no puede vivirse como cerrada sobre si misma porque
es un instrumento para la simbiosis, la depredacion y la accion. Se
refiere a un mundo que es vivido como extralingiiistico. Ese mundo
exterior a la lengua no es un referente absoluto, sino el lugar de la ma-
nifestacion del sentido para los humanos, de la significacion para los
humanos; es un mundo vivido como exterior, aunque modelado por
nosotros mismos.

Ese mundo vivido como exterior y como correlato a las necesidades
humanas en una cultura determinada, resulta ser un sistema semioético,
un sistema de comunicacién con relacién a nosotros. Se presenta como
correlato a nosotros porque nosotros lo hemos modelado. Asi puede
hablarse de una semidtica del llamado mundo natural y, por tanto, la
relacion de la lengua al mundo natural es una relaciéon de dos niveles
de significacién que corresponden a la funcion S-S y a la funcién S-O.
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Si el mundo correlato a la lengua natural es un sistema de signos,
puede ser reducido a un numero reducido de elementos minimos. Si
es asi, la correlacion entre el mundo extralingiiistico y las lenguas na-
turales habria que buscarla no al nivel de las palabras, sino al nivel
de los elementos de su articulacion, al nivel de los semas, los tltimos
elementos de la significaciéon. Asi lo hemos podido comprobar en
nuestros analisis de los mundos mitolégicos de las sociedades prein-
dustriales y sus sistemas de sobrevivencia.*

El analisis de componentes de la lengua y la construccion
de los sistemas axioldgicos

En las lenguas naturales, la expresion de los términos lingiiisticos
es analizable en componentes, los fonemas; y estos son analizables a
su vez en sus propios componentes, los rasgos diferenciales de los fo-
nemas, los morfemas.

El principio estructurador tanto de la expresion fonoldgica de los
términos como de los componentes de los fonemas son las contra-
posiciones sobre un eje, v. gr. “b” - “p”; donde “bilabial” seria el eje; y
“sorda - explosiva’, seria la contraposicion; y por las diferencias arti-
culatorias, v. gr. “a’, “¢”, “1’, etc.

Las unidades semanticas, los significados, también son analiza-
bles en componentes. En las lenguas naturales, los términos 1éxicos,
los “lexemas’, es muy frecuente que tengan mas de un significado po-
sible, significado que se concreta en el texto y el contexto. Los diversos
significados de un mismo lexema se organizan también por contra-
posiciones sobre un eje. A esa organizacion los lingtistas le llaman
“macroestructuras’.

Esas macroestructuras muestran que los lexemas pueden tener
diversas significaciones dependiendo del contexto. A cada una de las

significaciones del lexema se les llama “sememas”.

4 Corbi, M. 1983. Andilisis episgtemologico de las configuraciones axiologicas huma-
nas. La necesaria relatividad cultural de los sistemas de valores humanos. Salamanca. Uni-
versidad de Salamanca.
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Esta posibilidad de diversos significados de un lexema muestra
que tanto el lexema como los sememas son analizables en rasgos de
significacion menores que llaman “semas”

Pongamos un ejemplo de macroestructura lexematica: tomemos
el término “cohesion”. El campo semantico que cubre el término, el
lexema, es amplio. Los diversos sentidos determinados por el contex-
to, los sememas, se articulan en una primera contraposicién: “cohe-
sion por subordinacion” frente a “cohesion voluntaria” La “cohesion
voluntaria” abarcara una segunda contraposicion: “cohesion volunta-
ria en una sociedad estatica” (v. gr. un monasterio) frente a “cohesion
voluntaria en una sociedad dinamica”. Este ultimo término puede ser
la “cohesion voluntaria dindmica de un grupo de innovacion cientifi-
ca” frente a “la de un grupo de innovacion axiolégica” La “innovacién
axiologica” también abarca una nueva contraposicion: “la innovacién
de la cualidad humana, que es util”, frente a “la innovacién de la cua-
lidad humana profunda, que es gratuita”

Este podria ser el esquema:

Cohesion (Coh.)

Coh. por subordinaciéon ~ Coh. voluntaria

Coh. voluntaria estética Coh. voluntaria dindmica
(un monasterio) (grupo de innovacion: Gr. I.)
Concretado no-concretado

Gr. L. tecnocientifico  Gr. I. empresarial ~ Gr. L. axiologica

\

Gr.l.a.CH. Gr. 1. a.de CHP.

donde CH significa “cualidad humana” y CHP significa “cualidad
humana profunda”
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Todo este campo de significados del término “cohesién” podria
ampliarse, porque la cohesién puede referirse a la cohesion de un
colectivo social, pero también podria referirse a la cohesion de ele-
mentos fisicos o a la cohesion de los elementos de una teorfa. Estas
diferentes acepciones del término “cohesion” denotan que el término
tiene una composicion de elementos diversos que pueden ser puestos
en valor en un determinado contexto. Estos elementos constitutivos
del término es lo que se llaman “semas”.

;Qué importancia tienen estas posibilidades de analisis lingiiisti-
cos para la construccién de sistemas axiologicos?

Tienen una enorme utilidad para el andlisis de las estructuras de
los sistemas axioldgicos del pasado, los de las sociedades preindustria-
les, que ocuparon la mayor parte de la historia de la humanidad. Gra-
cias a los analisis de campos de significacion y, sobre todo, al andlisis
de los semas, podemos descubrir lo que son las estructuras profundas
de las narraciones mitico-simbolicas y diferenciarlas de las estructuras
superficiales.

Por la diferencia entre estructuras profundas y superficiales pu-
dieron, en el pasado, existir grandes diferencias culturales, proyectos
axioldgicos muy diferentes, con unas estructuras profundas idénti-
cas. Por ejemplo las culturas sumeria, babilonia, asiria, egipcia, cen-
troamericana, china, etc. tenian una misma estructura profunda y
estructuras superficiales muy diversas. Esas estructuras profundas
eran comunes porque tenian un sistema de sobrevivencia fundamen-
talmente comun.

Gracias también a las estructuras profundas sémicas se podran
construir en las sociedades globales de conocimiento, estructuras
culturales muy diferentes, como la cultura americana, la europea, la
arabe, india, china, africana, con idénticas estructuras axioldgicas
profundas propias de las sociedades de conocimiento, innovacién y
cambio continuo.

En el futuro podra darse una gran diversidad cultural compatible
con unas mismas estructuras profundas.

Hay que conseguir que el conocimiento de la diferencia entre las
estructuras profundas y las superficiales llegue, de una forma u otra, a
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todos los ciudadanos de la tierra, y asi ni se reprimiria o menosprecia-
ria la diversidad, ni habrian enfrentamientos culturales o religiosos.

También en las religiones se dan estructuras profundas idénticas
y superficiales muy diversas. Todas las religiones de culturas agrario-
autoritarias tienen la misma estructura profunda en estructuras su-
perficiales sumamente diferenciadas. Lo mismo podria decirse de las
religiones ganaderas o de las religiones cazadoras/recolectoras.

La estructura profunda de las sociedades de conocimiento tendra
que cumplirse siempre; los niveles superficiales de los sistemas axio-
légicos pueden ser todo lo diversos que se quiera, con tal de que haya
comunidn en el nivel profundo.

Lo realmente pertinente para el analisis de los sistemas axioldgi-
cos no son los términos léxicos que se emplean, los lexemas; ni tam-
poco sus significados contextuales, los diferentes usos de los lexemas,
los sememas. Lo verdaderamente significativo resulta ser el analisis de
semas.

En un determinado contexto cultural son los semas los que cons-
tituyen el patrén o paradigma axioldgico desde el que se modela la
totalidad del sistema. Los semas que constituyen ese patron o paradig-
ma son pocos y acotables. Hemos podido verificarlo en nuestros ana-
lisis de las mitologias de las sociedades preindustriales. Hemos podido
acotar, en cada caso, un pequefio numero de semas y sus relaciones.’

Esos mismos semas, que nos dan la clave de las construcciones
axioldgicas de nuestros antepasados de las sociedades preindustriales,
nos muestran también que las construcciones lingtiisticas en las que
se expresan los mitos y los simbolos, no son la constatacion de limites

objetivos de la realidad, sino, por el contrario, establecen los limites
de la realidad.

5 Corbi, M. 1983. Andlisis episgtemoldgico de las configuraciones axioldgicas huma-
nas. La necesaria relatividad cultural de los sistemas de valores humanos. Salamanca. Uni-
versidad de Salamanca.
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Eso significa que los mitos, simbolos y rituales de nuestros antepa-
sados preindustriales no describian realidades ni de este mundo, ni del
otro, sino que modelaban todos sus accesos a lo real.

A partir de esa pequefa estructura de semas, se concretaban las
necesidades de los vivientes humanos y sus mundos, que estaban ori-
ginariamente sin concrecion. Los mismos patrones modelaban las ne-
cesidades individuales y colectivas, modelaban un mundo correlato a
esas necesidades y modelaban las maneras de representar y de vivir la
dimension absoluta de lo real.

;De donde sale ese pequefio nimero de semas y su estructura?

De los rasgos fundamentales de la actuacién central con la que
un grupo humano preindustrial sobrevive en el medio. Esos rasgos
bésicos, en el viviente hablante, tienden a semiotizarse, es decir, tien-
den a convertirse en palabras cargadas de valor porque proceden de
la accion de la que depende la vida; tienden a convertirse en meta-
fora basica desde la que se modela la totalidad de la realidad. Una
vez semiotizados, asientan y afianzan la accion central, modelan las
necesidades del grupo desde ese patrén, y modelan el medio en el que
el grupo sobrevive. Asi se convierten en patron o paradigma de una
cultura y en el patrén desde el que se concibe, se vive y se expresa la
dimension absoluta.

La estructura basica de la accidén con la que un grupo empieza a
sobrevivir de forma nueva, por el habla se transfiere, se metaforiza,
podriamos decir, de la accién a la comunicacién. Asi se objetiviza la
accion, se modela con ello la acciéon misma con la que se sobrevive, y
se la convierte, por la importancia que tiene para sus vidas, en patrén
de realidad, de interpretacion y valoracion de todo.

Ast se construye el proyecto axioldgico o programa de toda sociedad
preindustrial.

Estos ancestrales procedimientos de construccién de los sistemas
axiologicos o proyectos colectivos preindustriales, ;tienen alguna po-
sibilidad de aplicacion a las sociedades industriales de conocimiento?
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Directamente no, porque las acciones con las que viven los gru-
pos industriales son abstractas y no proporcionan base para conver-
tirse en patrones de axiologizaciones. No nos queda otro remedio que
reflexionar sobre las posibilidades axioldgicas que podrian postular
nuestros modos de vida tecnocientificos para que la vida humana sea
conveniente y de cualidad y para la sostenibilidad del medio.

Vista la cualidad de vida que ofrecen nuestras tecnociencias en
continuo crecimiento, habria que convertir algunas de esas posibili-
dades en postulados axioldgicos. Esos postulados, a los que se ha lle-
gado por las vias de la razén, pueden dar pie a proyectos axioldgicos
colectivos.

La generacion de proyectos desde postulados axioldgicos

;Como se construyen esos proyectos? ;Como se generan paradig-
mas axioldgicos desde postulados axioldgicos?

Los postulados axioldgicos se construyen razonando a partir de
las posibilidades y riesgos que ofrecen nuestras tecnociencias.

Los paradigmas axiolégicos de las sociedades preindustriales de-
rivaban directamente de las actuaciones centrales de sobrevivencia,
porque eran en si mismas axiologicas. Es el caso del acto de matar a un
animal para obtener vida de su carne, para las sociedades cazadoras/
recolectores; y es el caso de enterrar los granos en las sociedades agri-
colas, para cuya mentalidad equivalia a matarlos, para obtener la vida
de las espigas que brotaban de esos granos enterrados.

En las sociedades industriales, y especialmente en las socieda-
des de conocimiento, innovacion y cambio, las actuaciones de las que
se vive no son axioldgicas sino abstractas con respecto al valor, por
consiguiente, los patrones axiologicos, los paradigmas axioldgicos no
pueden derivar de las acciones centrales de sobrevivencia. De las ac-
ciones centrales, que siempre seran industriales, no se pueden derivar
programas axioldgicos. Tendrd que crearse un procedimiento nuevo de
generacion de valores.

De los modos de actuacion tecnocientificos tendran que generar-
se razones que nos induzcan a hacer postulados axiologicos que nos
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indiquen como queremos vivir y tratar al medio con nuestro instru-
mental tecnocientifico.

Esos postulados no derivan de las acciones centrales de sobrevi-
vencia porque no pueden; postulan lo que hay que evitar y lo que hay
que fomentar, pero no pueden decir como, porque sus rasgos signi-
ficativos no derivan ni metaforizan rasgos operativos. Los acuerdos
colectivos, desde la comunicacion y partiendo de los postulados, de-
terminaran los “cémo’, transformardan los postulados en proyectos. Se
deberan construir proyectos colectivos, a partir de esos postulados,
sobre los que versara el acuerdo colectivo.

Imaginemos unos postulados posibles para las sociedades de co-
nocimiento: comunicacion horizontal que supone no jerarquias, so-
lidaridad, equidad, sostenibilidad, democracia, igualdad de género,
globalidad, derecho a la diferencia, libertad.

Estos postulados excluyen lo que hay que evitar, que es lo que va
en contra de esos postulados o los dificulta, y orientan la valoracion,
la actuacion y la organizacion hacia donde apuntan, a lo que postulan.
La concrecién de esos postulados se conseguird democraticamente,
mediante acuerdos entorno a proyectos que se concretaran en formas
de actuacidn éticas, leyes, organizaciones de todo tipo, etc.

Los postulados tendran que ser universales pero la concrecion de
esos postulados admite muchas diferencias, e importantes. No seran
iguales las concreciones de esos postulados en las sociedades chinas,
extremo orientales, que en las indias, que en las musulmanas, que en
las africanas, que en las sajonas, que en las eslavas o latinoamericanas,
etc.

La globalidad no excluye la particularidad sino que la requiere.
Las sociedades de conocimiento son sociedades que viven de la crea-
cion continua, y la creacion ha de ser libre. Y la creacion libre y conti-
nua no crea homogeneidad sino diversidad y pluralidad.

La diversidad, desde que la vida es vida, ha sido siempre una rique-
za, y la homogeneidad un gran riesgo.

La construccién de mundos viene determinada por las funciones
V o medios concretos de supervivencia, que se modelan y construyen
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hablando. Esa ya es una primera semiotizacion, una organizacion de
los datos de la naturaleza o de los productos y servicios que proporcio-
nan las tecnociencias para unos vivientes. La semiotizacion se realiza
por contraposiciones y diferencias, para que resulten pertinentes a los
deseos y temores de esos vivientes.

Cada tipo de cultura organiza las funciones V, o de sobreviven-
cia, de una forma diferente y adecuada a unos modos concretos de
vida. Esa primera construccion del mundo, dada por nuestra estruc-
tura animal, en unas condiciones de vida determinadas, —-que seria la
dimension S-O -, va siempre acompanada de una segunda manipula-
cioén o construccion para que esa construccion del medio pueda servir
de vehiculo de comunicacién entre el grupo de vivientes humanos,
—que seria la dimensién S-S —. También esta segunda formulacién o
construccion serd segun el sistema de contraposiciones y diferencias.

Eso que ahi hay, el mundo natural, pasa por los filtros de nuestros
sentidos y nuestro sistema cerebral y activo, pasa luego por la mani-
pulacién que supone la creacion de funciones V y luego por la mani-
pulacion de la comunicacién interhumana. Nada puede saltarse esos
tiltros, que mas que filtros son constructores de mundos.

Esta triple manipulacion, la de los sentidos y el cerebro, la de la
creacion de las funciones V y la de la comunicacién o sistema axiolo-
gico, no comportan una sucesion en el tiempo, ni una seriacion, sino
que todo es simultaneo y mutuo dependiente: percibimos y estructu-
ramos sensitivamente las realidades construyendo nuestras funciones
V o sistema de sobrevivencia, y ni un nivel ni el otro pueden llegar a
existir sin la modelacién que realiza el sistema axioldgico, que es el
contenido del sistema de comunicaciéon del grupo.

Cada cultura construye un mundo y cada lengua también confi-
gura un mundo diferente.

La sintaxis gramatical es otro factor, e importante de la conforma-
cién de mundos, pero no entraremos en ella.

Estas reflexiones hacen nuevamente evidente que la epistemologia
mitica, que pretende que nuestras formaciones lingiiisticas son descrip-
cion de la realidad, es imposible.
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El problema central de lo axioldgico, desde nuestro interés for-
mal, no reside en la cuestién de sentir o no sentir, de valorar o no
valorar, reside en la cuestion de las estructuras. El problema del sentir
o no sentir, del valorar o no valorar viene determinado por las es-
tructuras de lo que provoca o no conmocidn, bien de la relacion de lo
axioldgico con las funciones sobrevivencia individual y colectiva, bien
de la dimensién absoluta.

sExiste un mundo natural?

La lengua es un instrumento de sobrevivencia de un viviente ne-
cesitado, por consiguiente, tiene que tener relaciéon con la accién, una
accion fundamentalmente dirigida a la depredacion y a la procreacion
de los individuos y de los grupos simbidticos.

Por tanto, la lengua no puede cerrarse sobre si misma, sino que ha
de tener referencia extralingiiistica. Hasta aqui el argumento no pre-
senta ninguna dificultad. La dificultad se presenta cuando se pretende
determinar lo que es extralingiiistico.

;Se puede hablar de un “mundo natural extralingiiistico’? Pocos
lugares hay en la tierra que no estén modelados o transformados por
la accién humana, sobre todo en nuestros paises europeos.

No existe un mundo natural visto por el hombre, ni siquiera la re-
gion mas selvatica e intocada por la acciéon de nuestra especie, porque
en cuanto es vista por los humanos, deja de ser natural para conver-
tirse en humana.

En cuanto cualquier realidad natural es vista por los humanos
deja de ser un referente absoluto para convertirse en significado para
el hombre. Lo que ven nuestros ojos, oyen nuestros oidos, tocamos u
olemos, lo que advierte nuestro cerebro, ya esta modelado por noso-
tros, ya es humano, ya es relativo a nosotros. Y mas si consideramos
que no hay nada de lo que perciben nuestros sentidos y advierte nues-
tro cerebro que no esté modelado por la lengua.

Solo percibimos y advertimos lo que nuestra estructura lingiiis-
tica acota, objetiva; y todo lo que acotamos y objetivamos, que tiene
que ver con nuestras estructuras cerebrales, perceptivas y activas, esta
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siempre en relacion, directa o indirectamente, con nuestras necesida-
des individuales y colectivas.

Incluso lo que percibimos, sentimos y pensamos gratuito, sin re-
lacién a nuestras necesidades, como hacen nuestras artes y nuestras
ciencias, arranca del mundo que construimos en relacion a nosotros
y retorna, de alguna forma, por el refinamiento de la sensibilidad y
por la sofisticacion de la mente y de la actuacion, a quienes no pueden
liberarse de su condicién necesitada y, por tanto, depredadora.

Nunca se insistira suficientemente en que todos los fendmenos
sensitivos, mentales y activos que se presentan en nuestra especie
tienen arranque en su condicién necesitada y depredadora, porque
los modelan nuestras facultades estructuradas para la depredacion.
Cuando algo se aleja de la depredacion, ha de tener explicacion desde
nuestra condicion inevitable de vivientes necesitados que hablan.

Tampoco hay que olvidar nunca que incluso lo mas gratuito de
nuestro percibir, de nuestro comprender y de nuestro actuar termina
redundado en servicio de la calidad, adecuacién y sostenibilidad de
nuestra vida individual y, sobre todo, colectiva en un medio que mo-
delamos y del que dependemos.

Estrictamente hablando, ningiin viviente tiene un mundo natural y
menos, si cabe, los vivientes que son vivientes porque hablan.

La consecuencia de estas reflexiones es que si todo lo modelamos
a la medida de nuestra condicion y de nuestras necesidades indivi-
duales y de grupo, todo el llamado mundo natural es para nosotros un
mundo de significaciones, todo él tiene algun tipo de pertinencia para
nosotros, todo él emite algtin tipo de sefial, de llamada, en positivo, en
negativo o en neutro, para nuestra condicién de vivientes necesitados
simbiodticos, porque todo ha sido modelado por nosotros para que asi
sea. Por consiguiente, todo es para nosotros un sistema de comunica-
cioén.

Asi, pues, desde la perspectiva de la lengua natural, la que no es ni
artistica, ni cientifica, todo estd estructurado semidticamente, es decir,
todo esta estructurado con la formalidad propia de la comunicacion.

Resulta, entonces, el siguiente fenémeno: nuestra condicién de
hablantes somete a la realidad a una doble modelacién. Primero mo-
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dela al que llamamos mundo natural, a los referidos con nuestro ha-
blar (la dimensién S-O), y segundo modela ese mundo natural que ya
es un sistema semidtico, un mundo de valores, para convertirlo en un
mundo de significaciones lingiiisticas (dimensién S-S).

Podriamos decir que lo que se ha modelado una vez desde la ne-
cesidad, ella misma modelada por nuestra condicién de hablantes, se
somete a una segunda modelacién para que pueda convertirlo en sig-
nificados de la lengua, dentro de un proyecto axiolégico en unas con-
diciones determinadas de sobrevivencia, por ejemplo las de la caza/
recoleccion, las de la agricultura, etc.

De nuevo tenemos que advertir que todos esos aspectos de nues-
tra estructura de hablantes y de la estructura de nuestro mundo, no se
suceden en una seriaciéon. Cuando modelamos el mundo natural, ya lo
hacemos como significados de nuestro hablar, y desde los paradigmas
que estructuran las diversas culturas.

Sin embargo, mantenemos la distancia entre la funcién significa-
tiva de la lengua y la funcién referencial, entre lo que llamamos intra-
lingiiistico y lo que llamamos extralingiiistico, aunque ambos niveles
sean construccion de la lengua, porque tenemos que distinguir, para
vivir simbidticamente, entre lo que es la comunicacién intersubjetiva
y lo que es la accién necesaria para sobrevivir.

Por tanto, tenemos ahora que darle la razén a Hjemslev cuando
dice que lalengua da forma a lo que ya, desde otra perspectiva, es for-
ma. Es la correlacion de dos niveles significantes, ambos construidos
por nosotros mismos.

A pesar de la afirmacion de que tanto lo referido, como el signi-
ticado con el que nos referimos, son creaciones de nuestra naturaleza
de hablantes, podemos continuar sosteniendo que el significado es la
transposicion del sentido de las funciones V al interior de la lengua;
gracias a esa transposicion el significado puede referirse al referido;
por consiguiente, el significado lingiiistico esta intrinsecamente co-
nectado y relacionado con la designacion. Las formas del plano de la
significacion semiética del mundo, o dicho de otra manera, el mundo
como sistema de comunicacion, se transforma en las configuraciones
semanticas de las lenguas naturales.
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También las artes y la espiritualidad nacen, viven y han de tener
explicacion y sentido en ese contexto.

Si no existe un mundo natural que no sea una construccion huma-
na, tampoco existe para las artes ni para la misma espiritualidad.

Las ciencias y las técnicas son una construccién de unos vivien-
tes. Arrancan de la estructura propia de seres necesitados que hablan
Yy, por mas sofisticadas que sean sus formaciones, terminan en esas
mismas estructuras. Son una mediacién entre el sujeto de deseos y
necesidades, y la realidad del medio en el que esos sujetos deben satis-
facer sus necesidades. Por consiguiente, las ciencias y las técnicas, por
mas abstractas que sean arrancan de una actitud axioldgica y deben
retornar a ella.

Todas las ciencias, como la vida cotidiana, parten de la dualidad
“sujeto/objeto”; y ninguna ciencia puede salirse de ahi. Todas las cien-
cias tienen su punto de partida en la estructura esencial de nuestra len-
gua, que es dual, porque esta al servicio de unos vivientes como “suje-
tos de necesidades / en un mundo donde satisfacer esas necesidades”.

Todos nuestros saberes cientificos dependen de las estructuras de
nuestros sentidos, incluso ampliados por sofisticadas tecnologias, y
estan sometidos a las estructuras de nuestros cerebros. Ninguna cien-
cia puede saltar por encima de esos margenes, todas tienen que some-
terse a las legalidades de los sentidos y del cerebro.

Tanto las ciencias, como las artes o la misma espiritualidad, estan
al servicio de unos vivientes simbidticos y de alguna manera repercu-
ten en su bien. Incluso la gratuidad mas absoluta, cuanto mas radical
es, mas beneficiosa es para un ser cuya cualidad especifica como vi-
viente es tener un doble acceso a la realidad, uno relativo a sus necesi-
dades y otro sin ninguna relacion a esas necesidades. Sin esa dualidad
de acceso a lo real, su ventaja especifica, hija de su flexibilidad en las
respuestas al medio, se veria seriamente dafnada.

Las ciencias, como modelaciones de un viviente necesitado y que,
de una forma u otra han de redundar en su servicio, no pueden conce-
birse como una descripcién de la realidad, ni tampoco puede pensarse
que vayan aproximandose mas y mas a una descripcion adecuada a
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un referente absoluto. Siempre estaran a igual distancia de “Eso no
modelado por los humanos”.

Lo mismo puede decirse de las artes. Las artes no cantan la belleza
de lo real, sino de la realidad modelada por el hombre, de lo modelado
por los sentidos y por el cerebro humano, de lo modelado por nuestra
lengua y su estructura, y todo ello organizado y orientado a la depre-
dacion.

Sin embargo, las artes, aunque tienen consecuencias practicas
para la sensibilidad y, a través de ella, en una sobrevivencia individual
y colectiva de mas calidad, no tienen ninguna pretension directa en la
actuacion ni en la utilidad.

Las artes cantan la construccién de los vivientes humanos y can-
tan a los constructores. Al hacerlo se salen de la dualidad propia de las
construcciones lingiiisticas, pero no pueden salirse del mundo cons-
truido por los humanos.

En cuanto que se salen de la dualidad ;se acercan a la realidad no
construida por los humanos? No lo podemos saber porque lo que esta
mas alla de todas nuestras modelaciones, no es, por definicion, nin-
gun término de relacién y, por tanto, no podemos saber si nos acer-
camos o no. Sélo en relacién a lo que podemos objetivar podemos es-
tablecer relaciones; pero lo que es inobjetivable no puede ser término
de relacion y, por consiguiente, tampoco podemos decir si nos hemos
aproximado o no, si hay progreso o no.

La abstraccion y sus tipos

a) La abstraccion cientifica

Ya hemos hablado de la doble modelacién de la realidad: la que
realizan nuestros sentidos y nuestro cerebro como hablantes en un
modo concreto de vida, (la dimensién S-O), y la que transforma esas
significaciones y estimulaciones en un sistema de comunicacién, (la
dimension S-S).

Las ciencias y las artes hacen una tercera modelacion; pero la mo-
delacién que hacen las ciencias y la que hacen las artes son muy dife-
rentes, y en algunos aspectos importantes, contrapuestas.
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Las ciencias parten del lenguaje natural, que como hemos dicho,
es un sistema para implantar y actualizar un sistema axioldgico de
finalidades y de cohesion colectiva, desde el que se realiza la comu-
nicacién axioldgica y la practica cotidiana de la simbiosis. El lenguaje
natural modela toda la realidad, incluida la interpretacién de nuestra
estirpe humana.

Las ciencias parten del lenguaje natural, que es primariamente un
sistema de comunicacién axioldgica, y parten también del mundo na-
tural que es un sistema de sefiales axioldgicas y de comunicacion del
medio con el viviente. Las ciencias tienen un interés preferente en la
funcion designativa de la lengua y en su conexion con la actuacion
sobre la realidad.

Las ciencias no se interesan por el valor de las realidades sino por el
como estdn estructuradas.

Ese interés es, a la vez, gratuito y practico. Es gratuito porque es
un interés sincero por la estructura misma de las realidades, por puro
querer saber; y es practico porque ese interés gratuito tiene también
un trasfondo pragmatico: se quiere saber cdmo estan estructuradas
las realidades para poderlas manejar mejor y asi sacar provecho para
la colectividad.

El interés por las realidades mismas fuerza a las ciencias a desin-
teresarse del valor de esas mismas realidades. Eso, desde el punto de
vista de la lengua, supone no prestar atencion a la funcién significativa
de lo objetivo, para centrarse en la funcién designativa. Lo que signi-
fica poner entre paréntesis, abstraer del aspecto de estimulacion, para
centrarse en las realidades que presenta el lenguaje natural. Dicho de
otra forma: transforma el lenguaje de un sistema de comunicacién
axioldgica, en un sistema de designacién no axioldgica, abstracto con
respecto al valor. Cuando se abstrae del valor de las realidades, inclui-
do del valor de nuestra propia especie, se abren las puertas a todo tipo
de abstracciones de aspectos diversos de las realidades mismas.

;Por qué interesarse por la referencia de la lengua, por la desig-
nacion, que es interesarse por las realidades mismas, requiere abstraer
del valor? Porque el valor estd siempre en relacion a lo que de las cosas
atafie a nuestra sobrevivencia individual y colectiva. Desde el punto de
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vista de nuestra sobrevivencia no interesan tanto las realidades mis-
mas, cuanto el valor y utilidad que tienen para nosotros. Para poderse
centrar en el interés por las cosas mismas, hay que abstraer del valor o
no valor que puedan tener para nosotros.

Cuando se abstrae del valor se gana en agilidad lingiiistica y en
capacidad de transformacién, porque la dimensién axioldgica de las
realidades las liga a sistemas axioldgicos colectivos, que en las socie-
dades preindustriales eran sistemas estaticos que bloqueaban el cam-
bio, también y especialmente, en la interpretacion de las realidades.
Por consiguiente, los sistemas axiologicos de esas sociedades, cuya
cumbre y garante eran las religiones, lastraban e intentaban bloquear,
muchas veces con éxito, el proceso libre de las ciencias.

Incluso en sociedades que deben programarse axioldgicamente
para el cambio constante a través de la creacion de nuevos productos
y servicios tecnocientificos, las ciencias deben abstraer, y con mas ra-
z0n, de lo axiolégico. Primera razoén: la abstracciéon de lo axioldgico,
cuanto mas mejor, es la raiz de la movilidad de las ciencias; lo axiol6-
gico es semanticamente polivalente y lo polivalente es mas complejo
de manipular. Y, segunda razén, porque los sistemas axioldgicos, liga-
dos a la sensibilidad, son mas lentos en evolucionar que los sistemas
abstractos, que manejan términos univocos determinados por defini-
ciones precisas, sin conexion con la sensibilidad.

Las ciencias ;como abstraen del valor?

Desarticulando la estructura sémica de las unidades semanticas.
Se llama nucleo sémico de una unidad semantica a la estructura de
semas que la constituyen. Los semas con las unidades mas simples
que surgen del analisis de las estructuras de las unidades semanticas
;Como se desarticulan? Sustituyendo el nicleo sémico del significado
de las palabras con las que nos referimos a las cosas,—que como signi-
ficados del mundo natural, son un sistema de sefales para el viviente
y van, por ello, cargados de valor—, por una definicién en la que se
marcan los rasgos, vacios de carga axioldgica, con los que se quiere
referir a la realidad de que se trate.

La desarticulacion del ntcleo sémico axioldgico y su sustitucion
por una definicion, de la que se abstraen metddicamente todos los
rasgos axioldgicos, es el primer paso de la abstraccion, pero no basta.
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El segundo paso sera disociar los nticleos de las unidades seman-
ticas, de las conexiones clasematicas asociadas a las cargas axioldgicas
de la interocepcion (percepcion interior) y la exterocepcion (percep-
cidén exterior). Los clasemas son los semas clasificadores que posibili-
tan las conjunciones de unidades semanticas.

Los clasemas estan formados por un sema o por una pequeia
estructura sémica en la que los diferentes nicleos de las palabras se
conjuntan en sintagmas, se unen o quedan clasificados en una isoto-
pia, que puede ser simple o compleja, segun el clasema sea simple o
complejo.

Los nucleos sémicos, con su variedad de significados, al conjun-
tarse con otros nucleos, se unen por sus compatibilidades sémicas.
Esas compatibilidades sémicas de su asociacion generan una isotopia
o clase de significacion determinada. Eso son los clasemas. Los nu-
cleos sémicos variaran su significacion dependiendo de las clases de
contextos. Las clases de contextos seran fruto de la confluencia sémica
de las unidades reunidas en un sintagma.

Los clasemas conjuntan en un sintagma nucleos sémicos cargados
de valor, son pues estructuras también axioldgicas. Habra que abstraer
los términos cientificos de esas conjunciones axioldgicas.

Habrd, también, que descomponer los discursos axiolégicos, que
frecuentemente se presentan en narraciones, en segmentos desaxio-
logizados. Tendra que sustituirse las narraciones por teorias, que son
conexiones clasematicas abstractas. Cuando en las sociedades de co-
nocimiento tengamos que conducir los razonamientos abstractos que
nos llevan a postulados axioldgicos, para que deriven en proyectos de
valor, habra que hacer el camino inverso: transformar las teorias en
narraciones, si se puede, o en estructuras actanciales que requeriran
nucleos sémicos y clasemas axiologicos.

Todavia queda un ultimo paso: desarticular la estructura actan-
cial, transformando los actantes en conceptos vacios de carga axio-
légica. Los actantes son el cuadro de personajes o nociones que in-
tervienen en una narracién axiologizante. En el cuadro actancial esta
el sujeto que recibe la transformacién axioldgica, y el objeto que es
la transformacién axioldgica misma. Esta el remitente, que es el que
transfiere esa transformacion axioldgica, y el destinario, que es el co-
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lectivo a quien va destinada esa transformacion. Estan los que ayudan
a esa transformacion y los que se oponen. Toda implantacién axioldgi-
ca tiene esta estructura. La estudiaremos mas tarde. Las teorias cienti-
ficas tienen que alejarse de esa estructura axiologizante.

Estos pasos son el complejo proceso que transforma la lengua na-
tural en lenguaje cientifico.

b) La abstraccion axioldgica

Las artes también realizan un proceso de abstraccion del valor,
pero no de todo valor sino unicamente del valor que tiene una rela-
cion directa con el sistema de sobrevivencia individual y colectiva.

Volvamos de nuevo a la manera de ser de la abstraccion de las
ciencias para poder comprender mejor lo propio de la abstraccion
axioldgica.

Las ciencias para indagar la naturaleza de lo referido, de las rea-
lidades, abstraen del significado que las realidades tienen para el vi-
viente, para estudiarlas con mayor detencion, particularidad y con to-
tal independencia e imparcialidad (en la medida en que eso es posible
para un viviente).

Se vuelcan en la investigacion del objeto, prescindiendo lo mas
posible de lo éste pueda o no significar para el sujeto. Pretenden es-
tudiar lo objetivo en si mismo; pero sabemos ya que donde hay un
objeto hay un sujeto, aunque la relacién de sujeto y objeto, en este
caso, no sea de sujeto necesitado a objeto que puede satisfacer, directa
o indirectamente, la necesidad.

Desde el punto de vista de los vivientes, y también desde un punto
de vista lingiiistico, la relacion “sujeto-objeto” se articula en torno de
la necesidad: “sujeto de necesidades — y objetos con los que se pue-
den satisfacer esas necesidades” Esta es una ley que cumplen todos
los vivientes y que lingiiisticamente se manifiesta como dos actantes y
como el significado de un referido para un hablante.

En las ciencias, por lo que hemos indicado, hay objetos estudiados
¥, por tanto, un sujeto que los investiga. Pero las ciencias han hecho
abstraccion de la necesidad. Surge la pregunta: ;sobre qué se articula,
entonces, la relacién de sujeto-objeto de las ciencias? Ha de ser una
relacion que abstraiga del valor y, por tanto de la necesidad. No que-
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da otra posibilidad que la de “observador-observado’, “investigador-
investigado’, el que “el que objetiva y acota-lo objetivado y acotado”. El
sujeto de necesidades que convierte en un mero operador. Permanece,
no obstante, la dualidad propia de todo viviente, quedan, consecuen-
temente, dos actantes, pero con la abstraccion se han desarticulado las
estructuras actanciales, porque no le quedan papeles que jugar ni al
ayudador ni al opositor, y tampoco al emisor o al receptor.

Sin embargo, al permanecer la dualidad basada en las categorias
de sujeto y objeto, las ciencias no pueden abstraer del todo de la con-
dicién de vivientes y de algunos restos axioldgicos. De ahi surge la
conexion entre las ciencias y las tecnologias.

Las artes tienen que abstraer también del significado que las reali-
dades puedan tener para las necesidades; abstraen de la relacion “suje-
to de necesidad- objetos que pueden satisfacer esas necesidades’, pero
hacen esa abstraccion no para volcarse sobre el referente, lo objetivo,
a fin de conocer su estructura y naturaleza, sino para indagar el valor,
la dimension axiolégica de lo que hay. No les interesa tanto el valor
de lo objetivo con relacién a los seres necesitados que somos, como lo
axiolégico en si mismo.

Elinterés por lo axiologico en si mismo es interés por la gratuidad
de lo axioldgico. La gratuidad y lo axioldgico en si mismo rompen la
dualidad. Ya no se dan los dos actantes que todavia quedaban en las
ciencias: el sujeto y el objeto. Estamos en el ambito de la no dualidad.
Con ello abstraen de la condicién de vivientes necesitados.

sPor qué se llama belleza a esa actitud no dual? Porque es el es-
plendor de su propia valiosidad, es el esplendor de su propio existir.

La espiritualidad se situaria en la misma onda: también tiene que
abstraer fuertemente de la relacién del viviente necesitado con el me-
dio, para interesarse en lo axioldgico mismo; pero esta vez atendiendo
a su puro existir, al misterio de su existir. Tampoco a la espiritualidad
le queda la distincion se sujeto-objeto, ni le queda nada del cuadro
actancial, aunque las religiones, en cuanto ligadas a formulaciones,
creencias y programas colectivos, tengan cuadros actanciales muy de-
finidos.
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Se hace evidente que tanto las ciencias, como las artes y la espi-
ritualidad, tienen su raiz y posibilidad en la condicién de vivientes
necesitados que hablan.

Los tres han pasado por la abstraccion de las necesidades y de sus
voceros y consecuencias: los deseos, los temores, las expectativas. Son
tres modalidades de abstraccion con resultados muy diversos.

Las ciencias abstraen por el interés de las estructuras y naturaleza
de lo objetivo. Las artes por el interés de lo axiol6gico mismo; ese inte-
rés por lo axiolégico mismo es el interés por el esplendor valioso de lo
que es. La espiritualidad también abstrae por interés por lo axioldgico
mismo, pero desde la perspectiva del misterio indecible de “eso que
es”.

Las artes y la espiritualidad estain emparentados, porque las dos
se salen de la dualidad, pero investigando dos aspectos diversos de esa
no dualidad: su esplendor y su misterio. Se comunican con facilidad.

;Qué permite a la lengua hacer estas abstracciones?

Lo que caracteriza a lalengua es su capacidad de acotacion, de ob-
jetivacion de lo real. Esa capacidad la puede ejercer sobre si misma; asi
surgen las metalenguas, que son lenguas que hablan sobre la lengua o
algun aspecto de la lengua. Las metalenguas pueden acotar, objetivar
aspectos diversos del propio hablar humano. Asi pueden distinguir
la dimension significativa de la lengua, de la designativa; el aspecto
axioldgico de nuestro hablar de la realidad, de su aspecto puramente
objetivo; el esplendor de eso a lo que se refiere nuestra lengua, de su
profundidad y misterio.

Todos esos aspectos que incluye nuestro hablar, todos ellos mo-
delados por nuestra condicidn, no existirian sin nuestra condicion de
vivientes que hablan. No existiria la objetividad de lo que hay, ni el
valor, ni su esplendor de belleza, ni su misterio.
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SEGUNDA PARTE:
Principios de la formalidad concreta

En la lengua natural todo es concreto y cualitativo, nada es
abstracto

Nuestra relacion al medio es basicamente axioldgica. No puede
ser de otra manera a causa de nuestra condicién animal.

Nuestra reflexion sobre la lengua tiene que partir de nuestra con-
dicion de viviente, de animales, aunque nuestra condicion sea la pro-
pia de un animal que habla. No podemos alejarnos ni un apice de
esa condicion humana. Eso no significa que tengamos que ignorar o
reducir a la pura animalidad todos los fenémenos cognoscitivos, sen-
sitivos y activos que se presentan en nuestra especie. Procuramos no
cometer ninguna especie de reduccionismo.

Sin la lengua no existiria para los humanos, ni mundo, ni la ob-
jetividad, ni el significado, ni las nociones generales, ni el valor, ni el
sentido, ni la belleza, ni la espiritualidad, ni existirian como tales la
dimension relativa de la realidad y la absoluta.

En un animal, en un viviente, todo es concreto, todo es cualitati-
vo. Para un animal no existe la abstraccion.

La abstraccion tanto conceptual y cientifica, como sensitiva y
axioldgica, no presenta ninguna dificultad para una antropologia que
cree que los humanos somos un compuesto de cuerpo y espiritu; tam-
poco presenta ninguna dificultad para quienes piensan que somos se-
res racionales. La dificultad se presenta si no se olvida que somos unos
vivientes sometidos a las mismas legalidades que los demas vivientes.
Eso supone tener que interpretar la lengua como un modo de ser vi-
viente.

En el animal no humano nada funciona, primariamente, desde
una légica racional; en su programa genético todo funciona por el
procedimiento de estimulacion y respuesta. El animal modela el mun-
do a la medida de sus necesidades y responde a esa modelacion, que
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es un sistema de acotacion/interpretacion/valoracion. Para el animal
todo es concreto, cualitativo, sensitivo.

Cierto que la actuacién animal para sobrevivir debe obedecer a
leyes fisicas y bioldgicas que podemos leer racionalmente y que son
légicas; pero esas leyes no rigen en lo que, extrapolando, podriamos
llamar su psique, que es su sentir e interpretar, tampoco en su sentido
de individualidad como contrapuesta al medio.

Todo el aparato conceptual con el que podemos hablar de la ac-
tuacion del viviente, de su biologia, de su fisica, etc., no hay que in-
terpretarlo desde una epistemologia mitica. Ese hablar conceptual es
una sofisticacion de nuestro hablar natural en la que todo es sensitivo,
cualitativo. Ese es un hablar legitimo, pero no es el unico hablar sobre
el viviente y su modo de comportarse.

Los vivientes, tanto los humanos como los no humanos, no se
viven desde conceptos abstractos, sino desde lo sensitivo, cualitativo,
concreto; tanto en lo que se refiere a ellos mismos como a su entorno.

La estructura humana es comun con el animal en este aspecto. La
diferencia es que la modelacion del medio y su sistema de respuesta
y de actuacién no es genética sino que los humanos deben realizarla
a través de la lengua, es cultural. Los humanos vivimos en un mundo
de representaciones, vivimos en un mundo representado. Eso no al-
tera, que como vivientes, tengamos que movernos en lo concreto, en
lo cualitativo.

También en la estructura humana todo es concreto. Todo lo que
no sea concreto, que no sea cualitativo sino abstracto habra que expli-
carlo como arrancando de nuestra condicién de animales concretos
que existen en la modalidad de hablantes.

En la lengua natural todo es concreto, cualitativo, no abstracto.
Y eso es asi aunque la ciencia lingiiistica pueda hacer teoria, y bien
abstracta, sobre la estructura y funcionamiento de la lengua. Nada es
abstracto en la fonologia, en la semantica, en la estructura interna de
las unidades semanticas, en la conjuncion de las unidades semanticas,
en los clasemas, en las narraciones. Incluso la sintaxis opera con ac-
tantes y acciones, como demuestra el cuadro de actantes.
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La lengua natural, como instrumento que es de un viviente, no de
un ser compuesto de cuerpo y espiritu o de animalidad y racionalidad,
no sabe nada de abstracciones ni de teorias.

La lengua natural esta ordenada a la depredacién y a la sobrevi-
vencia simbidtica, y, por tanto, a la accién. La accién, como ya hemos
comentado en el caso de los animales no humanos, obedece a la rela-
cion de causa y efecto, a la fisica, a la biologia, a la técnica, a la 16gica.

En toda la época cazadora/recolectora, la logica de la accién hu-
mana obedecia a la interpretacion y sentir que se generaba desde el
mito, desde lo axioldgico vy, por tanto, concreto y cualitativo. Todo lo
interpretaban desde el patron de que “de la muerte violenta se sigue
la vida” Todas las cuestiones, incluso las alejadas de la caza las inter-
pretaban desde ese patrén. Algunos pueblos, los desana, por ejemplo,
interpretaban la caza como copular con los animales y la copulacién
como cazar y matar a la mujer, porque de los dos tipos de acciones
surgia la vida para el grupo.

Todo se interpretaba-valoraba desde el patrén basico que se ex-
presaba en el mito. En los agricultores primitivos, en los que se desa-
rrollé mucho la artesania, la interpretaban desde el esquema mitico
de muerte/resurreccion. Los pueblos centro americanos hacian sus
trabajos artesanos mds refinados en el interior y la umbria de los bos-
ques, simbolo del inframundo, de la muerte.

Los agricultores mas desarrollados, en cambio, tendieron a inter-
pretar la artesania desde el esquema agrario-autoritario de mandato/
obediencia. Los artesanos, desde su saber, imponian una forma a la
materia, con lo cual le daban un nuevo ser, como las 6rdenes del mo-
narca daba nuevo ser a todo lo que se le sometia.

Fueron los griegos los que liberaron a la artesania de la formali-
dad y axiologia de los mitos y descubrieron, con ello, que se podia ha-
cer una interpretacion de la realidad alternativa a los mitos; asi expli-
citaron la 1égica que hay en el seno de toda accién. Crearon ese nuevo
saber, que llamaron filosofia, desde el seno de la lengua, creando una
metalengua que tenia la pretension de ser la verdadera explicacion de
la realidad y un programa colectivo vélido.
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En nuestros estudios sobre lo axioldgico no podemos olvidar ni
por un instante que la lengua es un instrumento de un viviente para
vivir y que la lengua, como instrumento de un viviente, modela la rea-
lidad a la medida de sus necesidades individuales y de grupo, no des-
cribe la realidad como es en si.

Nuestra estructura antropolégica y nuestro mundo tienen la mis-
ma estructura que la lengua con la que lo hemos construido. Sin la
lengua no hay simbiosis posible, la lengua crea la simbiosis.

La lengua de las ciencias es una metalengua porque es una mani-
pulacion de la lengua para eliminar de ella, lo mds posible, los rasgos
axioldgicos. Pero todas esas sofisticaciones de la lengua tienen que
terminar en el servicio al viviente.

Los vivientes no humanos viven desde relaciones de estimulos y
respuestas. Viven en un mundo, que ellos mismos modelan y que es
un mundo sensitivo. Ellos modelan los estimulos y modelan las res-
puestas. Su mundo no es un mundo abstracto sino un mundo del sen-
tir.

Nosotros estamos montados sobre la misma base. La diferencia
reside en que nuestros parientes animales modelan tanto los estimulos
como las respuestas genéticamente, mientras que nosotros los mode-
lamos culturalmente.

Tampoco nosotros vivimos de abstracciones; nuestras apetencias
no reaccionan frente a conceptos, sélo reaccionan frente cualidades
concretas. Como vivientes sensitivos que somos, nuestro mundo exte-
rior, en definitiva, es un sentir; y nuestro mundo interior, también en
definitiva, es y debe ser un sentir.

Podemos describir con nuestras ciencias como se realiza nuestro
proceso sensitivo, activo y cerebral en simbiosis que modela el mundo.
Pero toda esa descripcion de estructuras no sera capaz de modelar
nuestras apetencias, nuestros estimulos y respuestas, ni podra crear
procedimientos axioldgicos cohesionadores de grupos.

En las nuevas sociedades de conocimiento tenemos que estudiar
como se modela el sentir, la dimensién concreta, cualitativa, axio-
légica de nuestra vida individual y colectiva, esa sera la tarea de la
epistemologia axioldgica. Pero esa epistemologia axioldgica, que ne-
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cesariamente es abstracta, no sera capaz de modelar nuestro sentir,
ni sera capaz de modelar el mundo como un sentir. Sélo la creacién
de sistemas axioldgicos, construidos bajo la guia de la epistemologia
axioldgica, podran convertir nuestro mundo en un sentir y podran
modelar nuestro sentir.

Esta faena es especialmente importante y urgente en unas socie-
dades tan mediatizadas por las tecnociencias, como las nuestras. A
pesar de la potente mediacion de las tecnociencias, en todos los as-
pectos de nuestras vidas, tenemos que preocuparnos y ocuparnos en
encontrar las maneras de modelar nuestro sentir y mantener nuestro
mundo como un sentir.

Consecuencias axiologicas de este hecho en las sociedades
cientifico/técnicas

Las sociedades que sobreviven a través de la construccion acele-
rada de ciencias y tecnologias que se expanden a todos los niveles de
nuestras vidas, han hecho que los humanos vivamos en un mundo de
abstracciones.

;Qué pasa entonces con nuestra condicion inevitable de anima-
les? ;Qué pasa, entonces, con el sentido de la vida y qué con el mundo
extralingiiistico como sistema de sefales y estimulaciones para el vi-
viente humano? ;Qué ocurre con la simbiosis y el sistema de comuni-
cacién que requiere nuestra condicién?

Cuando todos los niveles de nuestra vida estan fuerte y extensa-
mente mediados por las ciencias y tecnologias, ;como queda la relacién
comunicativa, y como tal axioldgica, que representamos como S-S?

Las ciencias y tecnologias hacen que las significaciones de la len-
gua, que eran valiosas, se transformen en informaciones abstractas.
Las informaciones, por ser abstractas, son incapaces de dar sentido a
la vida.

Llamo “sentido de la vida” a la orientacion valiosa que recibimos
de la estimulacién que proviene de la comunicacion y de la relacion
con el medio que nos rodea de personas y cosas. Sin sentido de la vida,
que es orientacion, polarizacion, estimulacion del pensar, del sentir y
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de la accidn, los humanos no podemos vivir. El sentido de la vida sus-
tituye a la orientacién que proporcionan a los animales los instintos
y las estimulaciones del medio, de acuerdo con estos instintos. Sin la
orientacién y estimulacién de los instintos y del medio, los anima-
les quedarian paralizados, muertos en vida. Asi nos ocurre a nosotros
cuando unas relaciones humanas convertidas en meras informaciones
y un medio convertido en abstracto nos dejan sin motivacion para
vivir.

Una relacion S-S abstracta, convertida en mera informacion, re-
duce nuestra relacion simbidtica a mera instrumentalidad; reduce la
sociedad a un pacto de intereses. Instrumentaliza la sexualidad al ser-
vicio del placer y la complementariedad psiquica, a la utilidad egoista.

;Como recuperar lo axiolégico perdido, sin pretender para ello
abandonar el tipo de sociedad que nos ha tocado vivir y que es, de
hecho, inevitable?

Un medio muy apto y, ademds, conveniente para el trabajo que
nos toca hacer, es formar equipos creadores de ciencia, tecnologia,
nuevos productos y nuevos servicios. Esos equipos habria que enten-
derlos como una verdadera simbiosis en la indagacién, la comunica-
cion, la confianza mutua, el servicio mutuo en el seno de una tarea a
realizar, que por su complejidad cientifica y tecnoldgica, nadie puede
llevar a término solo.

Podremos contribuir a recuperar el sentido de la vida perdido con
la abstraccion, fomentando la amistad no como un pacto de intere-
ses sino como una simbiosis mental, sensitiva y activa; fomentando la
benevolencia desinteresada con las personas; creando asociaciones li-
bres para todo tipo de actividades no egoistas; formando asociaciones
para el cultivo de la cualidad humana profunda, lo que nuestros an-
tepasados llamaron espiritualidad; fomentando asociaciones para un
ocio que no sea puro consumo; convirtiendo la sexualidad no en una
transaccion egoista de sentimientos y placeres, sino en una simbiosis
tisica, mental y sensitiva. ;Pero bastara con eso?

Cuando hay auténtica comunicacién, no mero intercambio de
informacion, hay calidad axiolégica, y donde hay calidad axioldgica
aparece la dimension absoluta de lo real. En lo abstracto e instrumen-
tal la dimension absoluta de lo real no tiene posibilidad de presentarse

100



porque no es abstracta; sin ella todo pierde peso y profundidad, tam-
bién la comunicacién.

;Qué queda de valioso con relacion al medio (S-O), cuando la
tecnociencia lo invade todo?

Queda un mundo de objetos que son so6lo recursos. La practi-
ca totalidad de lo que nos rodea se convierte en abstracto, estéril en
cuanto al valor y al sentido. Cuando el mundo pierde su valiosidad, su
fuerza polarizadora y atractiva, cuando pierde su capacidad axioldgi-
ca, el mundo se desencanta. El desencantamiento del mundo es una
forma poética de nombrar un mundo que ha perdido su capacidad
de estimulo para un viviente, que se ha vuelto frio, aséptico, apto mas
para una maquina que para un ser vivo, inepto para dar sentido a la
vida. En esa situacidn, si algo se mantiene axioldgico es sélo en los
margenes de la sobrevivencia, en el ocio.

Un mundo asi, no sélo pierde su valiosidad, sino también su di-
mension de profundidad, tapa con espesas nubes la dimension abso-
luta de lo real.

Para reencantar el medio habrd que ordenar el trabajo con las
ciencias y tecnologias en el seno de equipos que funcionen simbio-
ticos, mental, sensitiva y activamente, y que supongan también una
simbiosis con el medio.

Habra que buscar el sentido en el seno de propio trabajo y no sélo
en sus margenes. Habra que pretender que el ocio no sea mero consu-
mo sino relacion.

Los equipos de trabajo cientifico-tecnoldgico o de simple inno-
vacion y mejora de productos y servicios abren el sentido del mundo,
spor qué?

Que la formacién de equipos de trabajo abra a la comunicacién
esta claro, porque para tener la posibilidad de llevar adelante la indaga-
cion y la creacién de nuevos saberes cientificos y nuevas tecnologias o
nuevas indagaciones y, a través de todo eso, nuevos servicios y nuevos
productos, se tienen que intensificar el intercambio de informacion sin
reservas, lo cual supone intensificar la comunicacién entre todos los
miembros del equipo, con plena confianza y entrega de unos a otros.
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Sin la comunicacion confiada no puede haber intercambio de in-
formacion sin reservas; y sin intercambio de informacién y de la ca-
pacidad creativa sin reservas, queda dafiada seriamente la posibilidad
indagadora y creativa.

Si se recupera el sentido en la comunicacidn, ;se abre la posibili-
dad de reencantar el mundo?

Desde las ciencias y tecnologias no es posible, porque lo que abs-
trae del valor no puede generar valor, y todo indica que nuestra rela-
cion con el mundo estara cada vez mas fuertemente mediatizada por
las ciencias y tecnologias. El reencantamiento del mundo habra que
lograrlo indirectamente a través de los equipos y grupos de comuni-
cacién lo mas plena posible, en el trabajo, en el ocio, en todo tipo de
asociaciones desinteresadas.

;Como son capaces los equipos de trabajo y los grupos, del tipo
que sean, de reencantar el mundo?

Cuando hay una auténtica interrelacion subjetiva hay sujetos rea-
les, no meros operadores abstractos. Si hay sujetos reales, hay reales
deseos y temores, recuerdos y expectativas; hay dimension relativa de
los sujetos con los que se entra en relacion y hay posibilidad clara de
que aflore la dimension absoluta de esos mismos comparieros de equi-
po o asociacion con los que se entra en simbiosis.

Cuando hay sujetos reales, que son sujetos axioldgicos, hay obje-
tos reales no meramente abstractos. ;Por qué? Porque un sujeto real,
nacido de la comunicacién real, genera objetos reales de deseo y esti-
mulacion, que no seran los objetos con los que trabaja la ciencia o la
tecnologia, que son abstractos. Los procedimientos abstractos de las
ciencias y tecnologias son capaces de crear productos y servicios para
una mejor sobrevivencia de los grupos humanos y del medio.

Quien se abre a un campo de objetos tiene la posibilidad de abrir-
se también a todos los objetos del medio. Quien no es un operador
abstracto en el medio, sino un sujeto con relacién a otros sujetos y a
algin campo de objetos, todo el medio le resulta lleno de objetos y de
sujetos reales, no meros operadores.

Esa posibilidad se actualizara por la exigencia de sostenibilidad
de nuestras sociedades, que lleva a tener que explicitar la simbiosis de
los individuos de las nuevas sociedades y de las sociedades mismas
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con el medio, de forma que su sobrevivencia sea la nuestra y la nuestra
sea la del medio.

A las sociedades preindustriales, el mismo trabajo con el que so-
brevivian les proporcionaba el procedimiento de axiologizaciéon del
mundo. Las sociedades industriales, especialmente las de innovacién
y cambio, tienen esa via bloqueada por la naturaleza abstracta de su
trabajo. Por consiguiente, por via directa, desde el sistema de sobrevi-
vencia, como en el pasado, no se puede conseguir la axiologizacion del
mundo. Tendra que ser por via indirecta a través de la comunicacién
intersubjetiva.

Pero ;puede haber comunicacion intersubjetiva axiolégica, sin
una relacion al mundo axioldgica? Segun el tipo de sociedad y su re-
lacion al mundo en la que han vivido nuestros antepasados, parece
que no.

Recordemos el principio: el procedimiento desde el que se sobre-
vive es el que acota el medio, porque proporciona el patrén para su
interpretacion y valoracion. En el pasado, el eje de sobrevivencia fue
el trabajo que concretaba la modalidad de sobrevivencia y la organi-
zacion de ese trabajo.

;Podria ser que estuviéramos frente a un cambio radical de ese
modo de sobrevivencia y, por tanto, de modelacion y valoracion del
medio?

La estructura fundamental de la lengua, que lo es también de la
antropologia, es la relacién S-S, o comunicativa, en interdependencia
con la relacion S-O, o relacion con el entorno. En el pasado S-O rigi6
la modelacién del mundo y la modelacién de la relacién comunicativa
oS-S.

;Podria ser que hubiéramos invertido el procedimiento de sobre-
vivencia de forma que el eje de la sobrevivencia para las sociedades de
conocimiento pase a ser S-S?

Ciertamente en las sociedades cientifico-técnicas de innovacion,
la creacion de equipos de intercambio de conocimientos e iniciativas
creativas, en la mejor comunicacion posible, es el eje del éxito econo-
mico y de la sobrevivencia. ;Sera la comunicacion la que modelara el
mundo y su axiologizacién?
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La comunicacién no podra funcionar como patrén o paradigma
de la modelacién y axiologizacién del mundo a la manera de los para-
digmas preindustriales. La base o eje de las sociedades de conocimien-
to e innovacion son los procesos de informacién sustentados por un
gran intercambio, que precisa apoyarse en una comunicacion plena y
en simbiosis con el medio. Si esta es la nueva base de sobrevivencia,
los postulados axiologicos de la nueva sociedad arrancaran principal-
mente de la comunicacién interhumana y con el medio.

Elasticidad de las formaciones lingiiisticas y expresivas

En virtud de esta caracteristica puede darse equivalencia de ras-
gos sémicos entre unidades lingiiisticas y expresivas desiguales. Una
simple palabra puede ser explicada por una secuencia mas larga o, a
la inversa, una sola palabra puede designar lo que antes se habia dicho
con una secuencia. Esta es la base del funcionamiento metalingiiisti-
co: explicar un término o denominar una secuencia.

Unidades de significacién de dimensiones diferentes pueden ser
consideradas, en cuanto a su contenido sémico, como equivalentes.
La expansion es la definicidn y la condensacion es la denominacion.

Este rasgo de la lengua es también el fundamento para la genera-
cion de la abstraccion, entendida como apartar los rasgos axioldgicos
de los términos. La secuencia expandida determina los que seran los
rasgos constitutivos de la denominacién; y la denominacién reune en
si los rasgos que enuncia la secuencia extendida. Este es el fundamen-
to de la definicion por la que se transforman términos cargados de
valor en términos abstractos, y por la que se crean términos nuevos
para denominar rasgos de la realidad vacios de carga axioldgica.

También en las expresiones axioldgicas se producen estos fend-
menos. Un término axioldgico puede comprender un conjunto de tra-
zos significativos que se explicitan en una secuencia expandida y, a la
inversa, el conjunto de rasgos significativos, semas, de una secuencia
expandida pueden conjuntarse en un unico término axioldgico.
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Como en el caso anterior, la secuencia expansiva permite analizar
y explicitar el contenido axiologico de los términos y un solo término
puede reunir todo el contenido axioldgico de secuencias mas largas.
Las narraciones axioldgicas y los mitos son expansiones sémicas de
unidades de valor tales como simbolos, y los simbolos pueden llegar a
contener todos los elementos sémicos de narraciones completas.

También aqui unidades de significacion de dimensiones diferen-
tes pueden ser consideradas, en cuanto a su contenido sémico, como
equivalentes.

Con un procedimiento semejante a la definicién, puede densifi-
carse el contenido axiolégico de un término. El uso de simbolos y mi-
tos suele irles anadiendo mayor densidad axioldgica y puede hacerlo
hasta tal punto que llegue a resultar irreconocible su significado pri-
mario. En ese caso puede procederse a una redefinicion del término o
de la narracién para descargarla de densidad sémica excesiva.

Hay metalenguajes axiologicos. Cada uno de los subconjuntos de
un mito es la explicitacion del contenido axiolégico de un valor cen-
tral del sistema, y los grandes simbolos de un sistema axioldgico son
la condensacidn de las grandes narraciones.

En todo sistema axiologico habra que tener en cuenta esa elasti-
cidad de los sistemas expresivos. Se necesitara crear secuencias largas
para que se explicite en ellas el contenido sémico axioldgico de las no-
ciones centrales del sistema, y se necesitaran procesos de concentra-
cion sémica para denominar esas secuencias y para poderlas redefinir
cuando convenga.

No sera posible intentar asentar un sistema de valores en una
colectividad sin echar mano con frecuencia de esa posibilidad de los
sistemas expresivos: la elasticidad que permite la denominacion y la
expansion. A toda secuencia expansiva debera acompanarle una de-
nominacion, y toda denominacion tendra que ser explicada mediante
una secuencia expresiva. Los simbolos o nociones clave sirven para
asentar las narraciones y los sistemas axioldgicos, y las narraciones y
los sistemas axiologicos sirven para asentar a los simbolos.

Tanto un texto lingiiistico como una expresion axioldgica pue-
den ser ambiguos o ambivalentes porque su isotopia, que es la per-
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manencia de una misma base clasematica, puede tener mas de una
interpretacidén, por ejemplo: “ya esta el perro del comisario ladrando”
El texto no escoge entre el clasema “animal” o el clasema “humano”.
Deja indeterminado si hablar de “perro” se estd refiriendo al perro del
comisario o al comisario mismo.

Los textos poéticos y los axioldgicos en general, siempre tienen
una posibilidad de lectura exterior o interiorizada. Podriamos enton-
ces hablar de una bi-isotopia.

Contraposiciones, sistema y proceso

Los rasgos significativos, cualitativos o axioldgicos, se constitu-
yen por dicotomizacién antinémica o contraposicién entorno a un
eje o categoria sémica. Sin esa dicotomizacion, tanto en el plano de la
expresion como en el del contenido, no hay base para la construccién
de un sistema apto para la comunicacion.

Este es un principio basico para la formalizacion de todo lo con-
creto, cualitativo y axioldgico cuando se utiliza como sistema de co-
municacion.

Toda lengua o sistema de expresion es a la vez sistema y proceso.
Ambos estan en relacion de interdependencia.

Las antinomias estan en funcién de las conjunciones, y las con-
junciones son siempre de elementos de las contraposiciones.

En una expresion de contenido concreto, cualitativo y axiologico,
la disyuncion es el nivel inmanente, paradigmatico o de sistema, y la
conjuncion es el nivel manifestado, sintagmatico o de proceso.

La dicotomizacion antindmica o contraposicion entorno de un eje
y la dependencia mutua de la expresion y el contenido son los elementos
fundamentales del sistema de la lengua y de toda expresion cualitativa
o axioldgica.

En la construccion de sistemas axioldgicos o proyectos colectivos
tendran que tenerse explicitamente en cuenta estos principios.

Toda posicién de valor tiene que afirmarse frente a su antinémi-
co, su opuesto. Si no se hiciera asi, el valor, o rasgo valioso, no podria
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tener entidad. La contraposicién sobre un eje constituye al término
cualitativo o axioldgico.

Este es un principio basico para la construccién de postulados
axioldgicos y de proyectos axiologicos.

No se puede construir un sistema axioldgico sin que los rasgos
de ese sistema se definan por contraposiciones explicitas o implicitas.
Las conjunciones de los rasgos axiologicos que constituyen el sistema
hacen siempre referencia a las contraposiciones.

Las contraposiciones axiologicas son el plano inmanente, para-
digmatico o de sistema, y las conjunciones de rasgos axioldgicos son
el nivel manifestado, sintagmatico o de proceso del sistema axioldgico
o proyecto axioldgico colectivo.

El plano sintagmatico, de proceso o manifestacion, no se puede
dar sin el plano paradigmatico, de sistema o inmanente, del cuadro de
valores de que se trate.

Toda lengua o sistema de expresion, al igual que todo sistema
axioldgico, es a la vez sistema y es proceso. Ambos estan en relacion
de interdependencia.

Un sistema de valores o proyecto colectivo no puede darse sin
una expresion adecuada, y la expresion adecuada no serd tal sin un
contenido axiolégico conveniente. Una expresiéon inadecuada a un
contexto cultural, invalida al contenido, e igualmente con un conte-
nido inadecuado a unas determinadas funciones V, hace inviable una
expresion adecuada. La adecuacién y la inadecuacién se reconocen
por contraposicion.

Hablando en concreto: un sistema de valores adecuado a una so-
ciedad patriarcal, preindustrial, provinciana, jerarquica no puede en-
contrar una expresion adecuada a una sociedad no patriarcal indus-
trial, global y no jerdrquica. Igualmente, una expresion inadecuada a
la nueva sociedad, no podria ser vehiculo de unos valores adecuados.

Aqui se reafirma la interdependencia de texto y contexto con la
situacion.

Este es un principio que hay que tener muy en cuenta a la hora
de juzgar la validez de proyectos axioldgicos colectivos o a la hora de
construirlos.
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La estructura elemental de la formalidad concreta.

La estructura elemental de la significacion es la estructura ele-
mental de toda formalidad concreta que tenga pretensién comunica-
tiva. La significacion tiene que operar con entidades sensibles, per-
ceptibles y, por tanto, concretas. Lo concreto, sensible, s6lo se puede
diferenciar cualitativamente.

La formalidad de lo concreto, usado como vehiculo de comuni-
cacion, tiene que ser sensitivo porque va dirigido a los sentidos. Los
sentidos, y el sentir en general, solo entienden de lo concreto y cua-
litativo para ellos. Todo lo que vaya dirigido a nuestros sentidos, con
intencién comunicativa, tiene que crear una formalidad que maneje lo
concreto, lo sensitivo, lo que va dirigido a la sensibilidad.

Por consiguiente, todo lo que pretenda crear estructuras de comu-
nicacion, lingtiistica, artistica, axioldgica, tendrd que utilizar la forma-
lidad de lo concreto.

La formalidad ldgica, que es la formalidad de lo abstracto, no sir-
ve para las estructuras de la comunicacidn, sean del tipo que sean.

No hay que olvidar ni confundir la informacién con la comunica-
cion. La comunicacién pretende crear comunidn sensitiva, y a través
de la sensibilidad, crear comunién mental, de estado de animo, co-
munion simbidtica en muchos casos. La informacién sélo pretende
transmitir conocimientos, no pretende crear la comunién; y no lo pre-
tende porque no podria conseguirlo. Su formalidad, aunque tenga que
entrar por los sentidos, no va dirigida a ellos sino exclusivamente a la
mente, excluyendo toda posible conmocién de la sensibilidad.

Asi pues, la formalidad de lo concreto, de lo sensitivo, de lo cua-
litativo, de lo axiolégico, tiene que ser una formalidad diferente de la
formalidad logica, de la formalidad de lo abstracto, de las ciencias y
tecnologias e incluso de la accion en su articulacion. Esa formalidad
de lo concreto la llamaremos “formalidad semiotica”

La estructura elemental de la formalidad concreta que pretende
ser comunicativa, es la estructura elemental de la lengua.

La lengua y todo sistema comunicativo se basan en la creacion de
diferencias. Diferencias que se articulan sobre un eje comun. Las dife-
rencias suponen presencia de términos y relacion entre ellos.
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Los términos para que sean captados conjuntamente y entren en
relacion han de tener un eje comun; y para que sean distinguidos han
de ser contrapuestos. La estructura elemental es, pues, una estructura
de conjuncién y disyuncién. Conjuncién en el eje comun y disyuncion
en la diferencia. Supuesto que se sitian sobre un mismo eje, para que
sean diferentes tienen que contraponerse.

La estructura elemental, pues, comporta un eje sobre el que se
articulan dos polos que se oponen; un eje cualitativo sobre el que se
diferencian dos términos cualitativos opuestos; un eje de relacion y los
términos de la relacion en oposicion.

Un término concreto, cualitativo, axioldgico, no puede constituir-
se como tal mas que en la contraposicion con otro sobre un eje comun.
Sin contraposicion no hay constitucion de una cualidad, no es posible
su identificacion como tal. La contraposicion crea los términos.

No puede haber ni contraposicién, ni posiciéon de términos sin
un eje de contraposicién en el que se conjunten y en el que se contra-
pongan.

Esta es la razén por la que la estructura elemental de la significa-
cidén es siempre binaria.

Esta es la estructura bdsica y elemental de la lengua, de todo siste-
ma axioldgico, de todo sistema comunicativo y es, en definitiva, la es-
tructura elemental de la formalidad de lo perceptible, lo sensible y, por
consiguiente, concreto, con fines comunicativos.

Una observacién de suma importancia para nuestra pretension:
hay que tener siempre en cuenta que lo axiolégico es cualitativo vy,
como tal, va dirigido a los sentidos, al sentir, por tanto, tiene que ser
concreto y articulado por esa estructura elemental semidtica.

Si al eje cualitativo de contraposicidn lo representamos como eje
semidtico, como “eje S” y representamos los términos de la contra-
posicién como “s " y “s”, tendremos que la estructura elemental de
la formalidad concreta, de la formalidad semiética serfa: “s - S —s,".
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Todo lo cualitativo (actstico, semantico, axiologico, artistico)
para convertirlo en sistema de comunicacién y comunidn, tiene que
ser sometido al tratamiento que formula la estructura elemental de la
significacion, tiene que ser sometido a una semiotizacion.

Lo concreto, cualitativo, que es sometido a la semiotizacion es la
sustancia, la semiotizacion es la forma. Asi el significante de la lengua,
el plano acustico, estard compuesto de sustancia acustica y formali-
zacion semidtica. Lo mismo cabe decir del plano del contenido de la
lengua, que estara formado por lo que tiene que ver con las funciones
de supervivencia individual y colectiva, las funciones V, y la semioti-
zacidn de esa sustancia, que seria la forma.

Las nociones de sustancia y forma dependeran del nivel de ana-
lisis. Lo que es eje de contraposicién en un determinado nivel, puede
ser forma en otro nivel.

La estructura elemental opera en todos los niveles de la lengua, en
todos los niveles de cualquier sistema de comunicacién y también en
todos niveles de los sistemas axioldgicos.

En la estructura elemental hay una relaciéon antonimica o de opo-
sicion, que es hiponimica respecto al eje de contraposicion, y una in-
clusion de los términos contrapuestos en el eje de contraposicion que
es hiperonimica.

Lalengua no es tanto un sistema de signos, cuanto un ensamblaje
de estructuras elementales de la significacion. Lo mismo vale decir de
todo sistema de comunicacién. Tampoco los valores son tanto siste-
mas de valor cuanto ensamblajes de estructuras elementales de valor.

Consecuentemente, todo sistema de comunicacién y todo sis-
tema de valores tiene un nivel superficial, que es el inmediatamente
perceptible, y un nivel profundo que sélo es reconocible en el anali-
sis. El determinante de la comunicacion y el determinante del sistema
axiologico es su estructura profunda.

Lo que al nivel superficial es una unidad de significacion, un se-
mema, puede ser la confluencia de contraposiciones sémicas diversas,
incluso heterogéneas, que se organizan jerarquicamente en un nucleo
sémico. El lexema a través de su historia y de los contextos diferentes
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en los que interviene, puede adquirir nuevos semas de sistemas dife-
rentes. Es pues una unidad relativamente estable.

Sera util, en este momento, recordar algunas nociones fundamen-
tales del analisis lingtiistico

Segun lo que precede, la definiciéon de lexema seria: lexema es
el lugar de manifestacion y de encuentro de semas provenientes de
categorias o sistemas sémicos diferentes que se relacionan entre si je-
rarquicamente en un nucleo.

El lexema tiene el nicleo sémico o figura nuclear, que lo forman
unos semas jerarquicamente estructurados y tiene también otros se-
mas periféricos y facultativos que se ponen en valor segun los nucleos
de las unidades de contenido vecinas.

Una unidad de significacion superior, un discurso, desde un pun-
to de vista sémico o de componentes ultimos, presenta una homoge-
neidad y regularidad codificable que es independiente de su division
en palabras. En cuanto a su contenido sémico, la division del discurso
en palabras no es una divisién pertinente.

Ese punto de homogeneidad puede estar formado por un pequefo
nimero de semas pertenecientes a sistemas sémicos diferentes e incluso
alejados. Cuando hablamos de sistemas sémicos nos estamos refiriendo
a elementos de contraposiciones sémicas sobre un eje comun.

Esta es una cuestion importante para los analisis miticos e inclu-
so axiologicos. Las narraciones miticas tienen unos sistemas sémicos
discernibles y homogéneos a lo largo de todas sus narraciones. Esos
sistemas sémicos acotables son los que nos daran la estructura profun-
da de los mitos y de sus relaciones con las funciones V.

Lo importante en una narracién axioldgica, por ejemplo un mito,
no son tanto las diferentes narraciones o subconjuntos miticos, o los
personajes, cuanto sus estructuras profundas, sus estructuras sémicas.
Mitos de culturas muy diferentes, con estructuras superficiales muy
diversas, puede tener sistemas sémicos idénticos.

Esta es una razén mas para distinguir en los mitos y en los dis-
cursos axioldgicos, un nivel superficial, el de la narracién, y un nivel
profundo, el de las estructuras sémicas elementales.
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Morfologia de la estructura elemental semidtica

Se trata ahora de precisar, lo mas posible y de la forma mas
abstracta, la base de la formalidad peculiar de la estructura elemen-
tal de la significacion.

A cualquier nivel de significacién que se defina como eje de con-
traposicion semiética “S” se le opondrd su eje contradictorio “S” como
base para la transformacion que permita pasar de un término de la
contraposicidn a su contrario.

Cada uno de los ejes de contraposicion se articula en dos elemen-
tos contrarios: s, —s,.

Tendremos pues el eje “S” de contraposicidn, con sus términos
contrapuestos “s, — s.”, generara su contradictorio “S” con sus dos
términos opuestos “s, — 5",

Puede formarse el siguiente esquema:

PPt AN
z\g/l

En esta estructura:

- hay relaciones entre contrarios: “s, contrapuesto a s,” y “S, con-
trapuestoas,”

- hay relaciones de contradiccion: “s, contradictorio de 5" y s,
contradictorio de 5,” y también hay relacion de contradiccion
ente S y la negacién de S;

- hay relaciones de implicacién: “s implicas,” y “s, implica's,”;

- hay relaciones de disyuncion: “s estd disjunto de s,” “s, estd dis-
junto de s ; “s, estd disjunto de s " y “s, estd disjunto de 5,

- hay relaciones conjuntivas: “S” “conjunta s,y s,”; “S” “conjunta
- »

2’
5,VS,"
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Esta es la estructura elemental y este es el esquema taxonémico o
paradigmatico.

Este modelo vale para todo aquello que tenga que regirse por la
formalidad semidtica y es forzoso para todo lo cualitativo y, por tanto,
para todo lo axioldgico.

El esquema elemental de la significacion y las relaciones que se esta-
blecen entre sus miembros ha de aplicarse a todo lo significativo y a todo
lo axiolégico, desde lo fonoldgico hasta los sistemas de reglas axioldgicas.

Esta estructura rige la formalidad semidtica, sea al nivel que sea, y
rige cualquier tratamiento semiotico de cualquier sustancia no comu-
nicativa que pretenda convertirse en sistema de comunicacion.

Esta morfologia elemental es una forma semiética independiente
de toda investicidn; es un principio semidtico que constituye y orga-
niza toda forma de lenguaje y toda forma semidtica; es un modelo
formal que manipula los contenidos sin identificarse con ellos; es la
morfologia elemental de todo lo cualitativo cuando se transforma en
sistema de comunicacién, y un sistema axiologico es un sistema de
comunicacion y de comunion.

Reglas de transformacion de la estructura elemental

La morfologia elemental que acabamos de tratar es la taxonomia
desde la que se generara la dinamica de las operaciones significativas,
las operaciones semidticas. Esta reglamentacion de las operaciones
semidticas serd su sintaxis fundamental y serd, también, la sintaxis
fundamental de todas las operaciones cualitativas y, por tanto, axiold-
gicas. La sintaxis consistira en poner en movimiento el modelo taxo-
noémico. Las operaciones estaran orientadas y organizadas en series.
Son, pues, previsibles.

La estructura elemental semidtica siempre arranca de dos cuali-
dades contrapuestas sobre un eje comun. Como ya hemos indicado
no puede haber contraposicién sin un eje comuin que sea la base de
la confrontacidn. Esa contraposicion puede presentarse con diversas
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investiciones: puede presentarse como dos cualidades o calidades
contrapuestas, como dos valores contrapuestos o como dos sistemas
axioldgicos contrapuestos.

Vamos a estudiar ahora las operaciones que se han de desarro-
llar para pasar de la opcién de un término de la contraposicion a la
opcidén por el otro. De la opcion de una cualidad, a la opcion por su
contrapuesta; de la opcion de un sistema axioldgico, a la opcién por
su opuesto.

Vamos a exponer el esquema operativo de las transformaciones
de contenidos concretos, cualitativos, axioldgicos. Este esquema cons-
tituye la unidad mds caracteristica de la sintaxis narrativa; es un es-
quema formal apto para recibir cualquier investicion de contenidos.

Para llevar a término la transformacién que supone pasar de un
término de la contraposicion al otro, habra que realizar la siguiente
operacion: para pasar de “s,” a “s”, hay que realizar la negacion de “s 7,
cuya negacion implica que se estd afirmando “s,”. Y a la inversa, para
pasar de “s,” a “s,” hay que realizar la negacion de “s,”, cuya negacién
implica que se estd afirmando “s,”. No se olvide que estamos en una
contraposicion binaria.

Esta dindmica necesaria a toda transformacion, genera y supone
asentar, frente a la categoria elemental que comprende un eje semio-
tico “S” y unos términos en contraposicién que son “s” frente a “s ",
la categoria elemental contradictoria: “S” como eje semiético, cuyos
términos en contraposicion serfan “s,” frente a “s,”.

Este esquema constituye la unidad mds caracteristica de la sin-
taxis narrativa.

Estas constataciones formales, que son el modelo constitucional o
categoria elemental y las operaciones que pueden generarse a partir de
él, son de suma importancia para una teoria del valor.

Supongamos dos sistemas de valores contrapuestos sobre un eje
comun:

- eje comun: sociedad industrial;

- términos contrapuestos: sistema de valores de sociedad indus-

trial estatica o de produccidn repetitiva, frente a sistema de va-
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lores de sociedad dindmica o de produccién por la innovacién
constante.

Para pasar de un sistema de valores de una sociedad al sistema de
valores de la otra sociedad, hay que pasar previamente por la negacion
del tipo de sociedad que se abandona.

Eso genera una categoria elemental contradictoria a la categoria
elemental que es el punto de partida:

- eje de contraposicidn a la sociedad industrial sera la sociedad no

industrial

- términos de contraposicion en el seno de la sociedad no indus-
trial serd: no sistema de valores de sociedad industrial dinamica,
no sistema de valores de sociedad industrial estatica.

- Por consiguiente, la dindmica de la transformacién genera una
categoria elemental contradictoria a la categoria elemental pun-
to de partida. Frente a la categoria elemental de la contraposi-
cion de dos tipos de sociedad industrial, se genera una categoria
elemental contradictoria que proclama una sociedad no indus-
trial, ni estdtica ni dindmica.

El conjunto de las dos estructuras elementales contradictorias
forma el “esquema taxondmico o paradigmatico” de toda posible
transformacion de términos de una contraposicion.

Pueden darse narraciones, como los cuentos o como los relatos
moralizadores o reforzadores de los sistemas axiologicos vigentes, que
recorren las dos posibilidades de transformacidn: primero narran la
alteracion del sistema axioldgico vigente, después narran la negacion
de la alteracién, para dar ocasion a recuperar y reafirmar el sistema de
valores vigente.

Pueden darse, también, narraciones, como las fundacionales de
un sistema de valores, que se encuentran en muchas mitologias, que
s6lo narran la afirmacion de un sistema de valores frente a su opuesto.

No pueden darse narraciones de sistemas de valores colectivos
que frente a una alternativa entre dos sistemas de valores que contra-
pongan el orden y el caos, opte por el que conduce al caos o a la muer-
te, porque necesariamente los sistemas de valores colectivos siempre
proclaman la opcién por la vida.
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Las modalidades

Todo sistema de valores supone tres modalidades antes del “ha-
cer” que corresponde al sistema de valores por el que se opta: la mo-
dalidad propia del “querer hacer”, la del “saber hacer” y la del “poder
hacer”. Solo cuando se quiere, se sabe y se puede, sigue el hacer.

En las narraciones axiologizantes sera frecuente que se dé una su-
cesion de narraciones que atribuyen el querer hacer, las que atribuyen
el saber hacer, las que atribuyen el poder hacer vy, finalmente, las que
narran el hacer.

Los tres primeros tipos de narraciones, las narraciones de las mo-
dalidades, constituyen a los operadores, la ultima narracion realiza la
operacion. Las narraciones que constituyen los operadores precede-
ran a la narracion que realiza la operacion.

Lo conseguido hasta aqui para la construccion de los
sistemas axioldgicos

Lo que nos ocupa en este escrito es como estan estructurados y
como se construyen los sistemas axioldgicos colectivos. Ya podemos
llegar a una serie de conclusiones importantes:

Los sistemas axioldgicos operan siempre con contenidos que pue-
dan afectar a la sensibilidad, que conmuevan, que motiven. Por tanto
operan con cualidades. Las cualidades que afecten a la sensibilidad
de manera que puedan conmover y motivar han de ser sensitivas, es
decir, han de poder acceder a la sensibilidad.

A la sensibilidad no le puede afectar mas que lo concreto. Ya he-
mos dicho que la sensibilidad y, por tanto, los sentidos no entienden
de abstracciones. Eso supone que los sistemas axioldgicos han de ope-
rar con unidades concretas para construir un sistema que sea de co-
municacidn, es decir, de comunién en unos valores.

Por consiguiente, necesitamos una formalidad que sea capaz de
manejar lo concreto, hasta convertirlo en un sistema de comunica-
cion. Esa formalidad adecuada a sistematizar lo concreto, lo cualitati-
vo, no puede ser la formalidad propia de las unidades abstractas.
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De momento hemos conseguido lo que es la estructura elemental
de formalizacién de lo concreto, de lo cualitativo; la formalidad de
su constitucion y de sus relaciones elementales. Y hemos conseguido
también la estructura elemental de la transformacion que conduce del
término de una contraposicion a su contrapuesto. Eso equivale a po-
seer la estructura de la transformacién de un sistema de valores a su
contrapuesto.

Lo que hemos conseguido son estructuras puramente formales,
sin investicion semdntica ninguna, que, por ello mismo, seran capaces
de formalizar todo tipo de investiciones semanticas axioldgicas y sus
transformaciones.

La estructura elemental de todas las transformaciones cualitativas
o axioldgicas viene a ser algo asi como el paradigma o gramatica fun-
damental de las narraciones axiologizantes.

Con la estructura elemental de la formalizacion de lo concreto, cua-
litativo y axiolégico, y con la estructura elemental de la formalidad de la
transformacion de lo concreto, cualitativo y axioldgico, disponemos ya
de los instrumentos necesarios basicos para el andlisis de los sistemas
axioldgicos y para su construccion.

Hasta ahora hemos estudiado las unidades que entran en un dis-
curso; las leyes que rigen su constitucion, sus relaciones y sus trans-
formaciones. El discurso mismo, en muchas ocasiones serd una narra-
cion, y en otras, una argumentacion pero con la estructura profunda
de una narracién, como veremos.

El discurso
Unas pocas reflexiones generales

Como articuladores del discurso, ademas de la isotopia clasema-
tica, que es el punto de confluencia sémica de los sememas, tenemos
la redundancia gramatical creada por las categorias gramaticales y las
morfoldgicas.

Hemos definido la manifestacién como una combinacién de se-
memas dejando, en gran parte, de lado su delimitacion. La sintaxis
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asigna papeles en el discurso a los sememas; y esos papeles sintacticos
delimitan los sememas.

La delimitacion de los sememas por la via de asignarles papeles
es plantearse el problema de una nueva combinatoria, la sintactica. La
funcion de la sintaxis del discurso consiste en proponer un pequeiio
numero de reglas de construccidn, gracias a las cuales los sememas se
encuentran encuadrados en unas pocas categorias elementales.

La sintaxis reproduce un pequeno espectaculo formado por unos
actores que actiian en una situacion determinada.

Nuevamente nos encontramos con que esos espectdculos son for-
maciones de la lengua, no corresponden al modo de ser de las cosas
naturales.

Los sememas se articulan en la funcién sintactica de la lengua
como unidades discretas o integradas. Las unidades que se presentan
como discretas, aparecen como algo unitario que produce el efecto de
sustancia, que segun los lazos clasematicos, se presentard como cosa,
persona, imagen, simbolo, etc. Son los llamados sustantivos.

Las unidades que se presentan como integradas, apareceran como
un conjunto sémico integrado al semema discreto. Son los llamados
predicados.

Las unidades discretas serdn caracterizadas como actores y las
unidades integradas como predicados. La combinacién de un actor y
un predicado forma un mensaje.

La actividad sintactica permite la posicién primero de un objeto
discreto para, seguidamente, dar informacioén sobre ese objeto me-
diante las integraciones. La actividad sintdctica constituye actores
mediante los predicados o integraciones. Y los predicados se asientan
mediante los actores.

Los predicados pueden ser predicados dindmicos o predicados
estaticos, segun que los sememas predicativos informen de procesos
o de estados que conciernen a los actores. Los unos informan de la
accion de los actores y los otros de su cualificacion.

Un mensaje estara pues compuesto por una accién o una cualifi-
cacion y un nimero limitado de actores.
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Los predicados dindmicos introducen un simulacro de accion. A
la representacion lingiiistica de los acontecimientos del mundo, en el
caso de mensajes de isotopia cosmoldgica, le llamaremos fabulacion
practica y fabulacion mitica en los casos de isotopia noologica.

Los predicados de cualificacién describen microuniversos per-
manentes o de habito. Aumentan las determinaciones de los actores
a los que se refieren.

Las manifestaciones sintacticas, tanto si son fabulaciones como si
son cualificaciones, son pequenos esquemas estereotipados e iterati-
vos en los que se vierte nuestro saber y nuestra informacion.

Los predicados de hacer suponen un querer hacer, un saber ha-
cer y un poder hacer. Un predicado de hacer implica toda una serie
de funciones jerarquicamente estructuradas y subordinadas. Hay un
principio de orden, que es un sistema inmanente a las fabulaciones y
también a las cualificaciones.

Nuestra preocupacion es estudiar la estructura de los sistemas
axioldgicos colectivos para poderla verificar en las construcciones que
hicieron nuestros antepasados y poder disponer de una teoria segura
para construirlos en el futuro, en el contexto de sociedades de inno-
vacion continua, que requieren cambios constantes en los proyectos o
incluso nuevos proyectos.

Hemos dicho que las lenguas naturales,—no las filosoficas, ni las
cientificas, ni las ideoldgicas—, son integramente axioldgicas. Eso su-
pone que las leyes y normas de su construccion lo son para manejar
lo axioldgico, para construir discursos que sean axioldgicos. Puesto
que es asi, nos interesa conocer todos los procedimientos de construc-
cion lingiiistica, porque son también los que tendremos que utilizar en
nuestras construcciones axioldgicas.

Nada que sea propio de las lenguas naturales es ajeno a nuestro
proposito, aunque unos aspectos nos resulten mas importantes que
otros.

Hemos dicho que en las lenguas naturales todo es interdependien-
te. La fonologia de la fonética, y la fonética de la fonologia; el aspec-
to acustico de la lengua de la semadntica y la semantica del elemento
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acustico. También la sintaxis condiciona la semantica y la semantica
fundamenta la funcién de la sintaxis.

La lengua, en su conjunto, modela lo que serdn las funciones V
propias de un sistema concreto de sobrevivencia, y las funciones V,
simbidticas y cambiantes, son el fundamento de la lengua y de todas
sus estructuras.

Todo ese conjunto de interdependencias es una construccion de
un viviente necesitado para sobrevivir lo mas adecuadamente posible
en el medio.

Lalengua es la construccion de un animal y al servicio de un ani-
mal, es, por consiguiente, toda ella axioldgica y con finalidad axiold-
gica.

Los actantes

La sintaxis nos ha conducido al problema de los actantes en un
discurso. A quienes actian en un discurso se les llama “actantes” para
diferenciarlos de los “actores” que son las figuraciones concretas de
los actantes. Una figura actancial puede concretarse en varios actores.
Nos han aparecido ya los actantes, pero no hemos estudiado todavia
su estructura. Una sucesion de mensajes no puede considerarse como
una secuencia mas que si las funciones que se manifiestan en él son
todas atribuidas a unos mismos actantes.

Los actantes, en cuanto a su contenido sémico, son instituidos
por los predicados en el interior del microuniverso semantico de una
narracién. La actividad discursiva consiste en la atribucion de propie-
dades a los actantes.

Nos ocuparemos ahora de dar cuenta de los actantes y de sus cua-
dros estructurales. La estructura actancial es una estructura axiolo-
gizante. Es el instrumento capital para la afirmacién de un sistema
axiologico, para su transmision y para su transformacion. Es el instru-
mento fundamental de la lengua para afirmar y transmitir o cambiar
lo axiolégico colectivo. Es un instrumento lingiiistico imprescindible
e inevitable tratandose de sistemas axiologicos colectivos.
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La estructura actancial es una estructura profunda que trasciende
y se cumple en toda narracién o argumentacion axiologizante.

La estructura actancial se articula en torno a dos términos con-
trapuestos fundamentales: “sujeto — objeto”. El sujeto es el que desea y
factor orientado en la accion; el objeto representa el bien deseado y es
el factor orientante. La orientacion esta determinada por el deseo, que
es el vocero de la necesidad.

El deseo es el eje articulador de esta categoria y serd también el eje
en torno del cual gira todo el cuadro de actantes. Es logico que sea asi
porque la lengua es el instrumento de un ser necesitado para satisfacer
sus necesidades.

La segunda categoria de términos contrapuestos es “remitente —
destinatario”. El remitente es el actante que atribuye un bien, el desti-
natario es el que recibe ese bien que atribuye el remitente.

Los actantes “remitente — destinatario” se articulan en torno de
un sujeto que apetece o necesita un bien y el bien que se le atribuye:
“sujeto — objeto”

Podriamos representar esta articulacion en la siguiente figura:

Remitente — Objeto — Destinatario

!

Sujeto

Todavia queda una tercera categoria de actantes contrapuestos:
“ayudante — opositor”. Los actantes que actuan en la direccion del de-
seo o de la adquisicion de un bien y facilitan su consecucion, son los
ayudantes; y los actantes que actian oponiéndose a la realizacion del
deseo, obstaculizando su realizacion u oponiéndose a la comunica-
cion de un bien son los opositores.

Es como si, junto a los interesados en el espectaculo creado por
los actantes con respecto a una transmision axiolégica, existieran
fuerzas benefactoras y enemigas. Estos actantes tienen un caracter su-
bordinado dentro del cuatro actancial, no son los actantes principa-
les del espectaculo. Son una especie de proyeccién de la voluntad de
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actuar y las circunstancias que lo favorecen y de las resistencias en el
sujeto actante mismo y las circunstancias que lo dificultan. Unos son
factores juzgados como benéficos para la obtencion del bien deseado
o necesitado y otros son juzgados como maléficos.

El modelo actancial completo quedaria como sigue:

Remitente —Objeto —sDestinatario

!

Ayudador —>Sujeto <—Opositor

Resulta evidente que toda la estructura actancial esta articulada
en torno al sujeto y al objeto de deseo, situado como eje de comuni-
cacién entre el remitente y el destinatario y como eje de la ayuda o la
oposicién a su adquisicion.

La estructura actancial es una estructura axiologizante y, consi-
guientemente, no limita su vigencia a las narraciones de cuentos o a
las narraciones dramaticas, sino que se extiende a los mitos y a todo
discurso que pretenda crear, comunicar, transmitir o vivificar valores.

Aparecera, en su forma completa o en alguna de sus sincresis, en
toda afirmacion de valores que rija la relaciéon del viviente humano
simbidtico con el medio.

Los actantes podran presentarse subdivididos en actores diversos.

Toda creacidén cultural necesitara de la estructura actancial para
asentarse. Por consiguiente, todo proyecto colectivo y toda propuesta
axioldgica a una colectividad, sea de la dimension relativa de la reali-
dad sea de la dimension absoluta de lo real, requerira la presencia del
cuadro actancial de una u otra forma.

Distinguiremos una estructura actancial superficial y una estruc-
tura profunda. La estructura superficial serd la historia construida con
los actantes y la estructura profunda seran las figuras de los actantes
mismos.

Dentro de la dimension relativa de los vivientes humanos pode-
mos distinguir una dimensién que el sistema de valores sostiene como
indudable o, por lo menos, temporalmente incuestionable, y una di-
mension siempre sometida a dudas y revisiones.
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La afirmacién de una modalidad cultural de relacionarse el vi-
viente con su entorno, implica una posicion axioldgica mas estable o
relativamente intocable (podriamos compararlo con la constitucién
de los estados de nuestro tiempo). Ese sistema axioldgico es el en-
cargado de orientar las operaciones de los vivientes en el medio y en
la cohesion y cooperacion del grupo, de forma que asegure la vida y
separe de la muerte.

Aunque somos vivientes culturales, la cultura es siempre una for-
ma de vivir en el medio no obvia, lo cual supone que hay que contar
con unas dificultades y unas ayudas al querer, saber y poder actuar en
el orden cultural de un grupo.

Los valores que se dan por indiscutibles son atribuidos a un re-
mitente que establece un orden cultural para un grupo humano. El re-
mitente es el que proporcionard al sujeto un querer adecuado al nue-
vo orden, junto a un saber y poder actuar. Los mitos interpretan con
frecuencia ese papel del remitente como una revelaciéon o un legado
sagrado.

El sujeto que tiene que moverse en ese orden, se vera enfrentado
con dificultades, pero también con ayudas.

El remitente explicita la estabilidad que debe tener el sistema de
valores en una situacion dada y apela a una relativa intangibilidad (en
las sociedades preindustriales la intangibilidad era absoluta porque se
trataba de sociedades estaticas que debian bloquear el cambio) y re-
marca su societariedad.

La estructura actancial, como armazén de los discursos axiolo-
gizantes, dotan el viviente humano de una naturaleza viable a su in-
completa programacién genética. Por ello deben presentarse con una
relativa intocabilidad. Cuando se produce un cambio en las formas de
sobrevivencia del grupo humano, el proyecto axiolégico se presentara
como una naturaleza nueva.

El sistema axioldgico que posibilita la estructura actancial dota
de naturaleza al viviente humano, pero a pesar de ello, no deja de ser
artificiosa. Eso comporta que tanto para el sujeto como para el grupo
se presenten resistencias, obstaculos y ayudas.
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Toda afirmacion de un sistema cultural de sobrevivir en el medio,
que comporte el asentamiento de un sistema axioldgico, necesitara
una estructura actancial.

La estructura actancial es una estructura constante de todo dis-
curso axiologizante. Por tanto, a la hora de intentar construir proyec-
tos axioldgicos para las sociedades de innovacién y cambio constante,
tendremos que tener explicitamente en cuenta la estructura actancial;
tanto en los proyectos que se propongan, como en las modificaciones
que se precisen.

Los actantes se despliegan mas ampliamente cuando la narracién
o discurso es mas axiologico. Su papel es distribuir los papeles que
deben jugar los actantes y sus concreciones, los actores.

Hasta aqui hemos estado estudiando los modelos de organizacion
de la significacion, que son, a la vez, los modelos de la organizacion de
las funciones V de una cultura determinada.

Conocer las estructuras de la organizacion de la significacion
comporta reconocer las condiciones lingtiisticas del conocimiento del
mundo y, especialmente, de su estructura axiologica.

Las categorias actanciales representan unas estructuras axiologi-
cas en torno a las cuales gira y se articula toda propuesta axioldgica.
Resultarian incomprensibles sin su correlacion a las funciones V de
una cultura concreta. La lengua, mediante las categorias actanciales
modela el sistema axioldgico que debe regir y constituir las funciones
V de una cultura concreta. Funciones V y sistema actancial son inter-
dependientes.

El mundo que concebimos y vivimos no estd ahi fuera, es construc-
cion y modelacion nuestra, tanto en su aspecto significativo y axioldgico,
como referencial. No estd ahi fuera de nosotros, estd en nuestro pensat,
sentir y actuar colectivo. Y nuestras construcciones, sobre el trasfondo de
la inmensidad que nos rodea y somos, si estdan bien hechas, nos permiten
sobrevivir adecuadamente.

Las categorias actanciales estan sometidas a modificaciones por
efecto de las sincresis entre actantes y por los actores que se reparten
la funcién de un actante. Un actante puede subdividirse en actantes
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subordinados. Por ejemplo, el opositor a la vida cristiana, en el cris-
tianismo tradicional, se subdivide en tres: el mundo, el demonio y la
carne.

Puede usarse estilisticamente la ausencia de un actante para pro-
vocar un efecto dramatico que se solventa cuando aparece el actante.

Veamos, a titulo de ejemplo, algunos cuadros actanciales de siste-
mas axioldgicos conocidos:

Estructura actancial del cristianismo

Remitente Destinatario
Padre ™~ Objeto ~7  la humanidad
Jesus

(Ia salvacion)

!

Ayudante ——> Sujeto <— Adversario

gracia el fiel mundo
éngeles demonio
santos carne

Estructura actancial de la Ilustracién. (Liberalismo)

Remitente Destinatario
la naturaleza ~~ Obieto / la humanidad
libertad
igualdad
fraternidad

f

Ayudante —> Sujeto <— Adversario
la razén el ciudadano Iglesia
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Estructura actancial del socialismo cldsico

Remitente Destinatario
la ma‘rcha‘ de la~_ Obieto / la humanidad
historia . :
igualdad
equidad
justicia
libertad

!

Ayudante __s Sujeto < Adversario
proletariado  los oprimidos Iglesia
Partido Comunista capitalismo
propiedad colectiva
de los medios de
produccion

La estructura actancial es dual, como todo en la estructura de la
lengua. Se estructura en torno de un bien deseable para el sujeto, pero
es una estructura para trasmitir y asentar valores en un grupo de cara
a constituir un programa axioldgico colectivo que sea un proyecto de
convivencia y de sobrevivencia.

Se trata de una estructura formal vacia a la que debe someterse
toda transmision axioldgica y todo asentamiento de sistema axioldgi-
co. La investicién sémica, la adquisicién de un significado concreto,
vendra dada por predicados dindmicos que fingen actuaciones, y por
predicados estaticos que establecen integraciones que son las cualifi-
caciones de los actores.

Cada semema discreto (el no integrado) hemos dicho que tiende
a presentarse como una sustancia. Cada actante es un semema dis-
creto, por consiguiente, tiende a presentarse como una sustancia, una
entidad. Esos son los presupuestos epistemoldgicos intrinsecos al uso
de la lengua que deben ser reconocidos y sometidos a critica desde
una metalengua, la epistemologia axioldgica.
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Todo sistema axioldgico completa la insuficiente determinacion
genética de nuestra especie, por tanto, como en los restantes vivien-
tes, tiende a presentarse como absoluto y, consecuentemente, tiende a
tomar como reales a los actantes mediante los cuales se articula y se
impone el sistema axioldgico. Asi ha ocurrido en todas las sociedades
preindustriales y también en las sociedades industriales de la primera
industrializacion.

Esas tendencias de nuestra interpretacion de la realidad, que tien-
den a tomar como reales a las categorias actanciales, que son el fun-
damento de la epistemologia mitica, deben ser, de nuevo, conocidas y
sometidas a critica desde la epistemologia axioldgica para poder mo-
dificarlas o alterarlas si conviene.

En nuestras circunstancias culturales de sociedades industriales
de innovacién y cambio continuo en las formas de sobrevivir, y supues-
tos nuestros conocimientos sobre la lengua y sobre la construccién
de nuestros sistemas axioldgicos y proyectos colectivos, auténomos,
sin ninguna dependencia heterénoma, surge la siguiente dificultad:
nuestros sistemas axioldgicos y nuestros proyectos colectivos, como
todos los de nuestros antepasados, tienen que completar nuestra in-
suficiente programacion genética y, por tanto, tienen que cumplir la
misma funciéon que los programas genéticos en los restantes animales,
tienen, pues, que presentar un cierto caracter absoluto para ser crite-
rio claro de actuacidn sin estar continuamente sometidos a la critica y
ala duda. ;Como presentaran un cierto caracter indudable e intocable
que precisamos, cuando nuestras rapidas transformaciones cientifico-
técnicas exigen una revision continua de nuestros proyectos y siste-
mas axiologicos colectivos, y cuando sabemos que son construccion
nuestra?

El cardcter de una relativa intocabilidad les vendra de los acuer-
dos colectivos sobre los postulados axiologicos sobre los que se cons-
truirdn los proyectos al paso acelerado de las transformaciones en los
modos de vivir que introducen las tecnociencias.

Del acuerdo colectivo les vendra a los postulados axiolégicos su
relativa intocabilidad, y a los proyectos una cierta estabilidad, acom-
panada por una mayor flexibilidad.
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Para convencer a las nuevas sociedades de la necesidad de algun
grado de cultivo de la dimensién absoluta y gratuita, para no dafar
nuestra cualidad especifica como vivientes, que es tener un doble ac-
ceso a lo real, tendremos que utilizar también el cuadro actancial. Las
religiones ya no pueden hacer ese papel para la gran mayoria de la
sociedad,

No tenemos otra posibilidad, pero lo haremos comprendiendo
que tanto los actantes, los actores, las acciones y las cualificaciones
no son descripcién de sustancias, no son descripciones de la realidad,
sino que se trata de estructuras lingiiisticas y antropoldgicas necesa-
rias, pero usadas y tratadas como puros simbolos que pretenden ha-
blar y sugerir el conocer y sentir mas alla de toda dualizacién y de toda
posible formulacién o representacion.

Como veremos mas tarde, para iniciarse y adentrarse en el cultivo
de la cualidad humana profunda, de la dimensién absoluta de nuestro
acceso a lo real, ya no podremos utilizar el cuadro actancial, porque
ya no se trata de mantener o crear un sistema de valores colectivos. El
que nuestros antepasados llamaron “camino espiritual” es la via para
adentrarse en la no dualidad que constituye la divisiéon fundamental
de la realidad en objetos y sujetos, ahi no cabe ya el cuadro actancial.
Ya veremos mas tarde qué estructura de base lingiiistica habra que
emplear.

Los actantes en las nuevas sociedades. El prestigio y la
fuerza atractiva de los sistemas axioldgicos en las sociedades
de conocimiento

En las sociedades de conocimiento se sabe que todo nuestro mundo
es construccion, modelacion nuestra. En esas sociedades las narraciones
o argumentaciones que quieran implantar sistemas de valores colectivos,
no pueden tener el actante “remitente” como entidad auténoma, porque
saben que los sistemas de valores que se proponen no son heterénomos,
no vienen de fuera, sino que son construccién del mismo colectivo que
debe asumirlos. Por consiguiente el remitente y del destinatario se sincre-
tizan como entidad, aunque se diferencien en la funcion.
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El remitente de los antiguos sistemas de valores dotaba de pres-
tigio, fuerza impositiva heterénoma a la propuesta axiologica que se
hacia al colectivo.

;De donde saldra el prestigio, la fuerza impositiva, el atractivo de
los sistemas de valores que nosotros mismos construyamos? Sélo pue-
de surgir de la cualidad humana y, sobre todo, de la profunda cualidad
humana de quienes los proponen y de lo que se propone.

En las sociedades preindustriales la fuerza y atractivo de los sis-
temas axiologicos propuestos e impuestos a la sociedad eran autorita-
rios y, por tanto, heterénomos y, de una forma u otra, impositivos y
generadores de estructuracion jerarquica.

También las sociedades de la primera industrializacion, que con-
tinuaron siendo jerarquizadas, el remitente era heterénomo con re-
lacién al colectivo. El remitente era la naturaleza misma de las cosas
o la naturaleza misma de la marcha de la historia descubierta por la
filosofia y las ciencias.

En las sociedades de conocimiento e innovacién continua, que
precisan ser democréticas y son conscientes de que construyen sus
propios sistemas axiologicos al paso acelerado de los cambios de las
condiciones de vida provocadas por las ciencias y las tecnologias, los
sistemas axioldgicos han de ser auténomos y, por tanto, sin remitente
externo, ni por parte de los dioses, ni por parte de la naturaleza de las
cosas, ni del determinismo de la historia. El remitente tendra que estar
formado por ciertos aspectos del mismo grupo social que es, también,
el destinatario.

129






TERCERA PARTE:
Interdependencia entre la lengua natural y los sistemas
axiologicos colectivos

Papel de la epistemologia axioldgica en el cultivo de la dimension
absoluta de lo real

La dimension absoluta también es asunto de la epistemologia
axioldgica.

En una sociedad de conocimiento, innovacién y cambio continuo
en todos los aspectos de la vida de los individuos y de los colectivos,
no se puede creer, en el sentido fuerte, tradicional y religioso.

En la sociedad de conocimiento se sabe ya cdémo se generaron las
religiones, de qué factores relativos a los modos de vida dependieron
y por qué cambiaron. En esas sociedades ha sido preciso abandonar
la epistemologia mitica. En esas condiciones culturales el estudio de
la dimensién absoluta ya no es materia exclusiva de las religiones, de
sus sistemas miticos y simbolicos, ni de sus creencias y sus teologias,
es materia de la epistemologia axiolégica.

Evidentemente la epistemologia axiologica no puede tener como
objeto de estudio la dimensidn absoluta directamente, porque se trata
de algo inobjetivable. Lo que estudiara la epistemologia axiologica con
relacion a la dimension absoluta de lo real serd exclusivamente:

- cuando y de qué factores depende la noticia de esa dimension;

- qué rasgos presenta;

-como se cultivé en el pasado y por qué adoptd formas a la vez
tan diversas y tan constantes en sociedades que vivian funda-
mentalmente de las mismas maneras, aunque separadas en el
tiempo y en el espacio, y muchas veces sin contacto ninguno;

- cuales son las ensefianzas de los grandes maestros de esa dimen-
sion;

- sus coincidencias fundamentales y la diversidad de sus propuestas;
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-como tendriamos que heredar la gran riqueza de las tradicio-
nes religiosas y espirituales del pasado sin tener que vivir como
nuestros antepasados vivieron, sin creer como ellos, sin poder-
nos adscribir a las sociedades e iglesias como ellos lo hicieron y
a las que ellos se adhirieron;

- como ser fieles al espiritu de sus ensefianzas sin poder, a la vez,
ser fieles a sus formas de pensar, sentir, comportarnos, organi-
Zarnos y vivir;

- qué formas dar al cultivo de esa dimensidn en nuestras actuales
condiciones culturales, continuamente cambiantes y globales;

- como vivir y organizar colectivamente el cultivo de esa dimen-
sion que nos es imprescindible para la adquisicion de la cuali-
dad humana individual y de grupo, y que nos es necesaria para
poseer la estabilidad psiquica y mental en medio de la constante
movilidad;

-esa cualidad humana y cualidad humana profunda la precisa-
mos con urgencia para conservar nuestra condiciéon especifica,
que es tener acceso a la doble dimension de lo real, y conservar
asi la flexibilidad que necesitamos, ahora mas que en ninguna de
las condiciones culturales del pasado de la humanidad.

La epistemologia axioldgica adquiere, en las nuevas condiciones
culturales, una tarea de un calibre y de una importancia insospechada.
No obstante, no hay que olvidar que es una ciencia y, como tal, es in-
capaz de hablar de forma adecuada para la transmision de esa dimen-
sién segunda de nuestro acceso a lo real, y es incapaz de transmitirla y
motivarla adecuadamente.

Esa tarea continuard siendo materia, no de la epistemologia axio-
légica, sino de la creacion de sistemas axioldgicos que propongan, ex-
presen y motiven el cultivo de esa dimension.

El cultivo de la dimension absoluta y gratuita es asunto de los
sistemas axiologicos que se construyan teniendo explicitamente en
cuenta los rasgos especificos de nuestra condiciéon humana, que para
ser tal, precisa tener acceso a la doble dimension de lo real: la dimen-
sién funcional y la dimensién gratuita o absoluta.
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Los sistemas axioldgicos deben motivar e inducir al cultivo de la
segunda dimension de lo real y deberian conducir a los individuos y
a los grupos a acudir a las grandes ensefianzas de los maestros de las
generaciones que nos han precedido y que se encuentra en las gran-
des tradiciones religiosas y en las grandes corrientes espirituales de la
humanidad.

Los nuevos sistemas axioldgicos deben advertir de la necesidad
ineludible del cultivo de esa dimensién a fin de que individuos y co-
lectivos tengan la cualidad humana y la cualidad humana profunda
que precisamos para que el poder de nuestras tecnociencias no se
vuelva contra nosotros mismos y contra toda la vida en el planeta.

La epistemologia axiologica es el fundamento cientifico y la
orientacion para la construccion de sistemas axiologicos adecuados a
las nuevas condiciones culturales. Los sistemas axioldgicos que, con-
tando con ese saber, se construyan, seran el fundamento y la motiva-
cidén racional para heredar toda la sabiduria de nuestros antepasados
y para cultivarla en las nuevas condiciones culturales, continuamente
cambiantes.

Después de ese trabajo racional de predisposicidn, quedara la ta-
rea del cultivo explicito de esa dimension, que es una dimension cua-
litativa y axiologica peculiar. Los grandes maestros de esa dimension
nos dirdn como recorrerla adecuadamente. El recorrido de ese cami-
no tendra que hacerse sin epistemologia mitica.

Los diversos usos de la lengua y el supuesto practico del uso
delalengua

En el estudio de los sistemas axioldgicos colectivos hay que tener
en cuenta los diversos usos de la lengua.

Hay un uso mitico de la lengua, que es completamente axiologico.
También son usos axioldgicos los de la poesia y la narrativa. La filosofia
hace un uso del lenguaje en el que mezcla nociones en muchas ocasiones
axioldgicas y argumentacion racional. Igual hace la teologfa y también las
ideologias. El uso cotidiano de la lengua es también muy mezclado. Las
ciencias, en cambio pretenden hacer un uso puramente abstracto.
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Sabemos que somos nuestros propios constructores y que nada
de lo que concebimos y vivimos esta ahi fuera como lo concebimos y
vivimos. Al construir nuestro mundo, nuestros colectivos y la lectura
que hacemos de nosotros mismos, lo que en la practica nos vemos
forzados a hacer es suponer que las cosas son como las construimos, y
desde ese supuesto operamos.

Cuando la construccion esta bien hecha y verificada suficiente-
mente, damos por supuesto que las cosas son como las concebimos.
Ese supuesto, en la prictica cotidiana, no podemos criticarlo o dudar
de él en cada operacion que hagamos porque paralizaria nuestro vivir.

Para sobrevivir con eficacia hemos de ser expeditos, para ello he-
mos de dar nuestros supuestos como realidades. Asi procedemos en
nuestra vida individual y colectiva.

En las nuevas condiciones culturales hemos de saber que somos
nuestros constructores, eso es inevitable en sociedades de conoci-
miento y cambio continuo, pero, a la vez, hay que ser expeditos, para
lo cual hay que dar como vélidos nuestros supuestos.

Hay que tener presentes estas dos cuestiones: los diversos usos de
lalengua y las exigencias de nuestra vida cotidiana como vivientes ne-
cesitados que somos, para no confundirnos en el estudio y creaciéon de
nuestros sistemas axioldgicos. Si no reconocemos nuestras necesarias
suposiciones practicas como lo que son, puros supuestos, estariamos
amarrados de pies y manos para adaptar nuestros modos de vivir y
nuestros sistemas axioldgicos a las continuas transformaciones que
introducen continuamente nuestras ciencias y tecnologias en nuestras
condiciones de vida.

Papel axiologico de la lengua: recopilacion de algunos
principios de epistemologia axioldgica

De las reflexiones lingiiisticas, semiéticas y antropoldgicas que
han precedido, pretendemos extraer unos principios aptos para ana-
lizar los mitos como sistemas axiolégicos de las sociedades preindus-
triales y construir los postulados y proyectos axioldgicos colectivos de
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las sociedades de innovacion. Intentaremos establecer unos principios
que serdn de epistemologia axioldgica.

Nuestra atencién a la lingiiistica tiene una preocupacion funda-
mentalmente axioldgica, por consiguiente, el aborde que hacemos de
ella no es puramente formal, ni nos metemos en el terreno de los lin-
gliistas; tampoco nos orientamos a los estudios lingiiisticos que miran
a la creacion de inteligencia artificial.

Pensamos en la lengua como instrumento que estructura la espe-
cificidad de un viviente para sobrevivir en el medio.

Eso supone que tenemos que atender a un triple nivel de la lengua:
el nivel de la expresion, el nivel del contenido o significado y el nivel
de la designacion directamente conectada con la pragmatica propia de
un viviente que siempre, en tltimo término, es axioldgica.

Si sélo estudidramos el nivel formal de la lengua o sus posibili-
dades abstractas, nos quedaria cerrado el aspecto que nos ocupa, su
pretension axiologica.

Nuestro propdsito es la epistemologia axioldgica con el fin de po-
der analizar y, sobre todo, construir proyectos colectivos al paso acele-
rado de nuestras ciencias y tecnologias.

La lengua nos constituye, no es algo sobreariadido a nuestra condi-
cion de vivientes. Ni somos un compuesto de cuerpo y espiritu, ni somos
un compuesto de animal y racionalidad, somos animales que hablan.

Sin la lengua no tenemos nada establecido; sin ella no son viables
nuestras tendencias, ni tenemos establecidos nuestros modos de sobrevi-
vencia, las funciones V.

En nosotros todo lo estructura el habla, tanto nuestras tendencias,
como el medio, como los procedimientos para la simbiosis y para la so-
brevivencia.

Por esta razom, la estructura de nuestro hablar es la estructura an-
tropolégica. Y es, también, la estructura de nuestro medio axioldgico.

No hay que suponer que se dé una relacion al medio constituida,
que luego se semiotiza para convertirse en medio de comunicacion.
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El sistema de valores de un colectivo existe como semiotizacion
de las funciones V, y las funciones V pueden existir gracias al sistema
de valores, a la semiotizacion.

La lengua posibilita y construye las funciones V y las funciones
V posibilitan, y en cierto modo, construyen la lengua, porque sin las
funciones V la lengua careceria de significados con lo cual los signifi-
cantes carecerian de sentido.

Las leyes lingiiisticas son las leyes de las funciones V como sistema
de sefiales para un viviente, y las funciones V proporcionan la posibili-
dad de las construcciones lingiiisticas.

Todos los niveles de la lengua son interdependientes entre si: la fo-
nologia y la fonética; la expresion y el contenido; la expresion-contenido
y la referencia; la lengua y las funciones V. Lo mismo ocurre con todos
los niveles de los sistemas axioldgicos, y entre los sistemas axioldgicos y
las funciones V.

También se da interdependencia entre las funciones V, los sistemas
axioldgicos y el cultivo de la dimension absoluta de la realidad. Sin la
doble dimension, nuestros sistemas axiologicos perderian la flexibilidad,
que es la caracteristica estructural de nuestra especie.

Sin el cultivo de la dimension absoluta de nuestro acceso a la rea-
lidad, la dimension relativa a nuestras necesidades perderia cualidad y
podria volverse contra nosotros mismos; perderia flexibilidad, tenderia
a osificarse. Hay pues una interdependencia clara, aunque sutil, entre el
cultivo de la dimension absoluta y la dimension relativa de lo real.

Que todos los niveles sean interdependientes significa que para que
se dé el uno, tiene que darse el otro; y para que se dé un nivel del conjun-
to, debe darse todo el conjunto.

Lo que se afirma de los sistemas axioldgicos, vale de los diferentes
aspectos de la antropologia.

Se concluye que la lengua no sefiala limites objetivos dados e im-
puestos por la naturaleza, sino que los establece.
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Por tanto, la epistemologia mitica es imposible, es sélo un supuesto
acritico.

Tanto los sistemas axiologicos como las ciencias son modelaciones
de un viviente, de un depredador; modelan la realidad, pero no la des-
criben. Tampoco hay posible descripcion de la dimensién absoluta de la
realidad.

Supuesto este caracter de modeladores, no podemos saber si
progresamos en el conocimiento de lo que realmente es o no, porque
siempre nos falta un término de la relacion. Modelamos toda nuestra
realidad, incluidos a nosotros mismos, pero no tenemos ningun acce-
so posible al trasfondo que modelamos. S6lo sabemos que si nuestras
modelaciones estdn bien hechas, el trasfondo responde a nuestras mo-
delaciones y podemos sobrevivir y actuar. Todas nuestras modelacio-
nes estan igualmente distantes de ese trasfondo. No podemos preten-
der una relacién donde nos falta un término de la relacion.

Las ciencias y las técnicas son una construccion de unos vivientes.
Arrancan de su estructura propia de necesitados que hablan y terminan
en ella.

Por consiguiente, las ciencias y las técnicas, por mas abstractas
que sean arrancan de una actitud axiologica y deben retornar a ella.

También las artes y la espiritualidad nacen, viven y han de tener
explicacion y sentido en ese contexto.

Ni siquiera las ciencias mas abstractas, ni las artes mas refinadas,
ni tampoco la espiritualidad mas sublime pueden salirse del marco
propio de unos superdepredadores.

Todas las ciencias tienen su punto de partida en la estructura
esencial de nuestra lengua, que es dual; y lo es porque esta al servicio
de unos vivientes como “sujetos de necesidad / en un mundo donde
satisfacer esas necesidad”

Tanto las ciencias, como las artes o la misma espiritualidad estan
al servicio de unos vivientes simbiéticos y de alguna manera repercu-
ten en su bien.

Por consiguiente, las ciencias, las artes e incluso la espiritualidad
son fendmenos propios de seres depredadores.
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La gratuidad mds absoluta, cuanto mds radical es, mds beneficiosa
es para un ser cuya cualidad especifica como viviente es tener un doble
acceso a la realidad.

Sin esa dualidad de acceso a lo real, su ventaja especifica, hija de
su flexibilidad en las respuestas al medio, se veria seriamente dafiada.

La cultura no es una interpretacion cientifica, sino un sentir que es,
a la vez, una interpretacion.

Quizas algtn dia las ciencias puedan manipular el sistema gené-
tico de los animales, pero no podran nunca sentir su sentir, porque la
ciencia opera con unidades abstractas y el sentir opera con unidades
concretas.

Los humanos nos tenemos que autoprogramar, no nos basta
nuestra base genética. La base de toda cultura es generar un sentir de
si mismo, del grupo y del medio. No se genera un sentir con conceptos
asépticos de sentir, se genera con cualidades concretas.

La base imprescindible de todo sistema cultural es axiolégica, aun-
que sobre esa base se construya un gran edificio cientifico que pretenda
ser aséptico respecto al sentir. Todo ese edificio cientifico y tecnoldgico
tiene que retornar y servir al sentir.

La base de la cultura de las sociedades de conocimiento y cambio
continuo tendra que ser un sentir. Ese fundamento nos parece que
tendra que ser “el espiritu de indagacion” (I), “la comunicacién” (C), y
“el espiritu de servicio” (S).

Es una catastrofe que esa cultura esté basada sobre “la indagacion”
(I), la “pura informacion” (I), y “la explotacion” (E).

Observaciones metodologicas. Un compendio

La terminologia que hemos de emplear en nuestro estudio intenta
ser lo mas precisa posible pero teniendo en cuenta la naturaleza del
asunto que se trata. La dimensién axioldgica de nuestra existencia es
enormemente polivalente y no se puede eliminar su polivalencia sin
desfigurar el objeto que se estudia. La dimension axioldgica humana
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esta compuesta por unidades polivalentes y, ademas, tiene los rasgos
de una creacidn cualitativa. Es una creacion cualitativa, aunque colec-
tiva, dificil de manipular con conceptos abstractos.

Sin embargo, precisamos crear un saber lo mas preciso posible y
lo méas metddico posible para poder construir nuestros propios pro-
yectos axiolégicos a todos los niveles de las formaciones colectivas de
las nuevas sociedades de conocimiento en sus constantes transforma-
ciones.

Nos topamos con la misma dificultad con la que se enfrentan todas
las ciencias humanas: la polivalencia de los términos con los que deben
operar y la imprevisibilidad de sus desarrollos y transformaciones.

Empezaremos tratando la nocién de objetivacién. En el mundo
axioldgico propio de un viviente necesitado como nosotros, la objeti-
vacion es algo muy diferente de lo que entiende la ciencia e incluso la
tilosofia. Para un viviente la objetivacion es una acotacion en un tras-
fondo que podriamos caracterizar como informe. Toda forma es una
acotacion de un viviente. Y hay tantas formas de acotaciones como
vivientes. Tiene sentido decir que lo que no esta acotado por un tipo
de viviente, es informe para ese viviente. Toda forma es forma para
un viviente; lo que no es forma para ningun viviente, podriamos decir
que es informe.

La acotacion que hace un viviente, y nosotros estamos someti-
dos a esa misma legalidad, estda modelada por su necesidad, por con-
siguiente es una acotacién y como tal una posicién de limites, una
objetivacion, cualitativa, axioldgica. Cada viviente, y nosotros igual
que todas las demas especies, hace un entramado de acotaciones, de
objetivaciones de lo real, segtin la estructura de su necesidad, que esta
intrinsecamente relacionada con su capacidad operativa. Esa trama de
acotaciones es su mundo.

Las acotaciones-objetivaciones que hacemos los vivientes son si-
multdneamente interpretacion y valoracion, de forma que la interpre-
tacion es valoracion y que la valoracion es interpretacion en unidén
indisoluble. Asi la objetivaciéon propia del viviente es interpretacién
cualitativa y, como tal, concreta, axioldgica. No le interesa la estructu-
ra de la realidad en si misma, sino su estructura cualitativa en relacién
a su necesidad.
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No hay que confundir este tipo de objetivacion con la objetiva-
cién propia de las ciencias que abstrae de los intereses del que la con-
sidera para poder acceder mejor a una pretendida descripcion propia
de lo real a fin de manejarla mas adecuadamente.

Aunque el proceso de la ciencia abstraiga de toda consideracion
axioldgica, en ultimo término es una obra de vivientes necesitados
que intentaran que redunde en unas mejores condiciones de vida para
los individuos y los grupos.

La filosofia tiene un planteo semejante pero su retorno al bien
colectivo es mas explicito y opera en el mismo proceso de la reflexion,
cosa que no ocurre en las ciencias.

Supuesto que la acotacién-objetivacion del viviente es simultd-
neamente y en el mismo sentido, una lectura del medio, una interpre-
tacién y una valoracién, el mundo construido por la red de interpre-
taciones-valoraciones, tiene ese mismo caracter. Consecuentemente
el mundo humano es primariamente y antes que nada, porque de ello
depende su sobrevivencia, un mundo de interpretaciones-valoracio-
nes.

Toda trama de interpretaciones-valoraciones, el mundo humano
de un concreto sistema de sobrevivencia, estd construida por la nece-
sidad y por consiguiente es un mundo de sefiales, de estimulaciones
para los humanos; es, pues, un mundo de estructura semioética.

Tendremos pues la siguiente situacion:

Nuestra condicidn de vivientes que hablan estructura todo nues-
tro ser de vivientes y nuestro mundo. El habla estructura nuestra na-
turaleza viable como vivientes, en unas condiciones culturales deter-
minadas. Sin esa estructuracion de nuestro hablar en grupo, en unas
determinadas condiciones de vida, no tenemos naturaleza, no somos
viables como vivientes.

Esta nuestra forma de ser vivientes no puede ser alterada por la
mediacion de las ciencias y tecnologias, por mas complejas y sofisti-
cadas que estas sean. En las nuevas sociedades industriales tendremos
que cumplir esta legalidad de nuestra condicion, so pena de terminar
siendo inviables como vivientes.
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De estas reflexiones se concluye que como vivientes estamos es-
tructurados por nuestra condicién lingiiistica. Nuestras mismas ape-
tencias y necesidades estan estructuradas por la lengua.

Se concluye también, obviamente, que nuestro mundo humano,
en unas determinadas condiciones de sobrevivencia, esta modelado,
acotado-objetivado, interpretado-valorado, por nuestra estructura de
vivientes que hablan.

Consiguientemente, la estructura de nuestro hablar, que nos con-
figura como vivientes, proporciona la estructura de nuestro mundo
correlato axiolégico y de nuestro mundo natural.

Entendemos por “mundo natural” el mundo que modela nuestra
lengua natural, es decir, la que no es una metalengua cientifica o ar-
tistica.

Tenemos, pues, que la estructura propia de la lengua es la estruc-
tura misma de nuestro ser como vivientes culturales, es la estructura
de nuestro mundo axioldgico y es, también, la estructura de nuestro
mundo natural.

Para nuestro propdsito, estos datos nos permiten utilizar todo el
aparato teorico de la lingiiistica para estudiar los mundos axioldgicos
humanos. Nos permitird analizar las creaciones axioldgicas de nues-
tros antepasados y nos permitira también crear sistemas axioldgicos
adecuados a las nuevas necesidades culturales.

Vamos pues a situar algunas de las principales nociones lingiiisti-
cas en este contexto de pretension tedrica axiologica:

Un lexema, término lingiiistico, es una acotacién de un tipo de
unidades de valor y es una abstraccion de valor que conduce a una
generalizacién de ese valor. La generalizaciéon de un valor no es lo mis-
mo que la abstraccion del valor.

No debemos olvidar que no son sélo las ciencias las que son capaces
de abstraer del valor; también el valor puede abstraer de un tipo concre-
to de valor para poder llegar a una nocién de valor mas abarcante. Mas
abarcante quiere decir aqui, polivalente. La abstraccion valoral o axio-
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légica no abstrae de todo tipo de valor, sino s6lo de un tipo concreto de
valor; la abstraccion cientifica pretende abstraer de todo tipo de valor.

El semema, que es un lexema que pierde su polivalencia por su
incorporacion a un texto, es una concrecion del valor-cualidad en el
mundo axiolégico y una interpretacién-valor en una situacién en ese
mundo.

El texto lingiiistico es el que reduce a un solo significado al lexe-
ma y lo hace a través de formaciones clasematicas que pueden ser
simples, complejas o bi-isétopas. En los sistemas axiologicos también
las unidades polivalentes se concretan en una sola valencia en un con-
creto contexto axioldgico.

Tanto en los contextos axioldgicos como en las situaciones del
mundo natural funcionan formaciones equivalentes a los clasemas.
Las situaciones concretan el sentido de los textos. Los contextos y
las situaciones reducen las polivalencias en el interior de los sistemas
axiolégicos y en el mundo natural a un solo sentido del valor.

En muchas ocasiones un texto tiene implicito un pretexto. El pre-
texto es la intencion real del texto. El andlisis axiologico de un texto en
el que se haga patente el pretexto, habra que realizar ese analisis en el
pretexto mas que en el texto. En el pretexto esta el contenido axiologi-
co de lo que se quiere decir con el texto, aunque pudiera parecer otra
cosa.

El sema es una figura de significado, que no es significado; o un
rasgo de un valor que no es un valor; o un rasgo de una cualidad del
mundo natural, que no llega a ser él mismo cualidad.

La raiz de la dificultad de precisar el término “sema” reside en que
para nombrar cada uno de los semas que componen un semema tene-
mos que usar lexemas o sememas, eso oscurece el sentido del término.

Necesitamos a los semas para poder analizar los significados, los
valores y los componentes de nuestro mundo natural que funciona
como sistema de senales. Los necesitamos para explicar la insercion
de los significados en los clasemas, es decir, para explicar la inserciéon
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de los términos en un texto. También para explicar los lazos que se
crean entre nucleos diferentes de significacion o valor.

Precisamos de ellos para comprender el funcionamiento de las
metaforizaciones, tan necesarias para explicar nuestros mundos axio-
légicos y el significado de nuestros mundos naturales. Las estructuras
sémicas son las que permiten que una estructura significativa, axio-
légica, pueda funcionar como metéfora. Los semas que estructuran
la metafora dan razén de que una determinada estructura significativa
pueda trasladarse a muy diferentes cddigos o planos de la vida colectiva.

Todo sistema de significaciéon, como todo sistema axiolégico,
como todo sistema de modelaciéon del mundo, esta basado en un pe-
queiio numero de rasgos de significaciéon o valor, que no son signifi-
cacién o valor, estructurados de una forma determinada. Esos peque-
nos elementos de significacion y valor que forman la que podriamos
llamar “metafora fundamental” o “estructura sémica fundamental”
capaz de estructurar todos los niveles de un sistema axioldgico estan
intimamente relacionados con lo que es el nicleo central de sobrevi-
vencia de las funciones V.

La estructura elemental de la significacion es precisa en abs-
tracto, pero no es tan precisa y clara en concreto, a causa de la poliva-
lencia y complejidad de lo concreto®

Lo mismo habria que decir de las leyes elementales de la
transformacion. ’

Paradigma o sistema, y proceso o sintagma. Habra que deter-
minar los términos de un paradigma, para poder dar cuenta del pro-
ceso. El paradigma de un proceso tendra que ver con las funciones V.

Si no conocemos el sistema que estd latente en un proceso, di-
ticilmente podra conocerse la interdependencia entre la lengua y la
pragmadtica, entre la lengua y los sistemas de sobrevivencia. También
en los sistemas axioldgicos se dan paradigmas y procesos.

6 Conf. pgs. 60-64.
7 Conf. pgs 64-65.
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Las leyes del proceso o sintagma son las leyes elementales de la
transformacion, mas las leyes del pequefio espectaculo de la sintaxis,
que es iterativo a lo largo del discurso, que acota las unidades seman-
ticas y acota también las unidades axiologicas. A estas legalidades hay
que afnadir las leyes de la gramatica profunda del sistema narrativo,
que corresponden al sistema actancial de la narracién.

Para poder dar cuenta adecuadamente de los diferentes codigos,
o ambitos de estructuracion de los diversos aspectos de la vida colec-
tiva, en un mito o en una narracion, habra que poder determinar la
estructura sémica que se va trasladando a los diversos ambitos de la
vida de un colectivo.

La diversidad de codigos se da necesariamente en una narraciéon
y se da, especialmente, en el mito o en el programa colectivo de un
grupo.

La estructura que se va aplicando a los diferentes cddigos o ambi-
tos de una narracion, de un sistema axiologico o del mundo natural,
debe estar vacia de figuraciéon semantica.

El principio de participacion da cuenta del hecho que deter-
minadas estructuras lingiiisticas o axioldgicas participan en algin o
algunos semas de la estructura sémica que se aplica a los diversos c6-
digos, o que tiene algun sema importante en comun.

El principio de participacion puede dar cuenta de la expansion de
determinadas estructuras axioldgicas y de los mismos sistemas axio-
légicos. Por esta participacion los ambitos cualitativos o axiologicos se
expanden sin limites.

Se da una misma coloracién axiolégica o contagio cuando la
proximidad a fuertes estructuras cualitativas o axioldgicas hace que
una estructura significativa se reestructure en el mismo sentido. El co-
lor axiologico de una expresion tiende a colorear lo que le rodea. Una
fuerte carga axiologizante hace de atractor de lo que le rodea.

Las funciones V y los significados de la lengua estdn en relacion
de interdependencia; lo mismo habra que afirmar de las funciones V'y
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los sistemas axioldgicos de un colectivo; y de la estructura del mundo
natural de un colectivo y las funciones V o su sistema de sobrevivencia.

Finalmente algunas observaciones sobre nuestro hablar de la
dimension absoluta de lo real.

Para hablar de esa dimension utilizamos simbolos y mitos o con-
ceptos empleados como simbolos, porque sdlo pretenden aludir a esa
dimension pero no describirla. No hay ningtin simbolo o mito que sea
adecuado y, menos, definitivo. Tampoco hay ningtin concepto ade-
cuado, ni siquiera utilizado como simbolo.

Cualesquiera términos o expresiones que se empleen, deben ser
negados. Cuando se apunta a lo inobjetivable hay que negar la adecua-
cién de cualquier apuntamiento.

Es preciso hablar de esa dimension pero sdlo para expresar y ha-
cer entender que de ella no se puede decir nada sin caer en falsedad.

Se trata de un conocimiento no-conocimiento; de una noticia que
no supone dualidad; de una experiencia que es de nadie sobre nada,
pero que es certeza, aunque sea una certeza de nada acotable y ob-
jetivable. No hay que caer en utilizacién de un mismo término para
hablar de la dimension absoluta constantemente, como si fuera el ade-
cuado; ningun término puede ser nunca adecuado.
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CUARTA PARTE:
Anadlisis miticos

En esta parte estudiaremos los mitos como sistemas axioldgicos
construidos para la programacion colectiva, a fin de completar nues-
tra insuficiente programacion genética. Estudiaremos los mitos cen-
trales de dos sociedades agrario-autoritarias, préximas en el espacio y
en el tiempo, pero independientes: las sociedades sumerio-babilonias-
asirias y la sociedad egipcia cldsicas. Insistiremos en los mitos centra-
les de las culturas mesopotamicas, con breves alusiones a la cultura
egipcia. Intentaremos tratar también la mitologia cristiana como un
caso mas de mitologia agrario-autoritaria.

Estudiaremos esas sociedades porque son sociedades preindus-
triales de estructura agrario-autoritaria, que es el tipo de sociedad mas
proxima a la aparicion de las sociedades industriales. Esas sociedades,
como comprobaremos, tienen una estructura profunda idéntica a la
estructura profunda de la mitologia cristiana.

Hemos escogido las culturas sumerio-babilénicas-asirias y la
egipcia y no las sociedades helenisticas o la cultura romana, porque
son sociedades que no estan influenciadas por la filosofia y la ciencia
incipiente, como es el caso de las culturas helenisticas o de la cultura
romana. Ademas, las mitologias que estudiaremos no nos han llegado,
como es el caso sobre todo de la mitologia griega y en gran parte de la
romana, a través de los poetas. Los poetas desfiguran las estructuras
miticas programadoras.

Analizando culturas que no estdn en nuestra tradicion, podemos
operar con mas imparcialidad. Luego, con los resultados en la mano,
podremos aplicarlas, también con imparcialidad a la comprension de
las estructuras mitoldgicas cristianas.

Analizaremos unicamente los mitos que consideramos centrales:
los que se refieren a la autoridad y los que se refieren al cultivo. ; Cémo
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sabremos que esos son los mitos centrales de esas culturas? Porque en
ellos aparecen las figuras divinas centrales y los rituales centrales.

Los analisis miticos deberan conducirnos a las estructuras pro-
fundas basicas de esas mitologias. Desde esas estructuras profundas
podremos comprender mejor la interdependencia que hay entre los
sistemas axioldgicos de programacion colectiva y los concretos siste-
mas de sobrevivencia de esas culturas.

Hemos estudiado en detalle esos mitos en otras obras®, pero lo he-
mos hecho sdlo con el propdsito de comprender la relaciéon de inter-
dependencia que hay entre los sistemas miticos centrales y las formas
de sobrevivencia.

Un estudio mas detallado nos permitira comprender el punto
central de su construccion y nos permitira, también, entender la lega-
lidad de sus transformaciones.

Desde ahi podremos comprender las razones de las trasformacio-
nes que hemos sufrido ya, y estamos sufriendo todavia en la actuali-
dad, en los sistemas de programacion colectiva. Desde ahi, también,
dispondremos de instrumental para entender las crisis de las religio-
nes vehiculadas por sus correspondientes sistemas miticos.

Ahora nos proponemos estudiar esos grandes mitos mas en de-
talle para aprender, ademds, cdmo esos pueblos construyeron esos
programas axioldgicos colectivos, de tanto éxito, que duraron, con pe-
quenas modificaciones, durante casi cuatro milenios. Eran, pues, pro-
yectos axiologicos bien construidos. Intentaremos aprender de ellos
como hacer programas axioldgicos colectivos que estén bien trabados
Y, a ser posible, tan eficaces como los suyos.

Utilizaremos para realizar esos andlisis las teorias antropoldgicas,
epistemologicas y lingtiisticas que hemos expuesto en la primera parte
de este escrito. Saber como construyeron para saber construir, forma
parte de lo que hemos llamado epistemologia axioldgica.

8 Corbi, M. 1983. Andlisis epistemoldgico de las configuraciones axioldgicas humanas.
La necesaria relatividad cultural de los sistemas de valores humanos. Salamanca. Universi-
dad de Salamanca.

Corbi, M. 1996. Religion sin religién. Madrid. PPC.

Corbi, M. 2007. Hacia una espiritualidad laica. Sin creencias, sin religiones, sin dioses.
Barcelona. Herder.
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Empezaremos por la cultura sumerio-babilonia-asiria, analizan-
do dos grandes mitos: el “Entima Elish” y la “bajada de Inanna a los
infiernos”. Inanna es la Ishtar babilonica diosas ambas de la fertilidad.

El mito epopeya “Eniima Elish™

Fue descubierto en 1875 por G. Smith. Es un texto babilonio. Pa-
rece que se publica en el Gltimo cuarto del II milenio antes de nuestra
era, en la época de la dinastia Isin, alrededor de 1156-1025, sin duda
durante el reinado de su cuarto soberano, Nabucodonosor I. Los ma-
nuscritos mas antiguos, descubiertos en Assur, no son anteriores al
inicio del I milenio. Una considerable cantidad de manuscritos formé
parte de la Biblioteca de Asurbanipal (668-627) en Ninive. También se
han descubierto testimonios de dicha obra en otros lugares: Kish, Sul-
tantepe. Después de la caida del imperio neobabilénico (539) se sigui6
copiando esta obra maestra que llega hasta los filosofos neoplatdnicos.

Analizaremos, en este mito, una narraciéon que es un proyecto
axiologico, exitoso y largamente verificado, que desde su origen en
Sumer perdurd en los imperios acadios, babilonios y asirios, que re-
sistid la invasion helenista y la romana, que perduro en gran parte del
pueblo a pesar del empuje de la cristianizacion y que s6lo sucumbié a
la invasién musulmana. Ello supone una duracién de casi 4.000 afios.

Sabemos ya que las legalidades de las narraciones axiologizantes
son constantes. Eso esta teorizado y verificado. También nosotros lo
hemos verificado en diversas culturas. Hay una gramatica profunda
de ese tipo de narraciones y mitos. Intentaremos conocerlas lo mas
detalladamente posible para hacernos capaces de hacer nuestras pro-
pias construcciones adecuadas a las sociedades de conocimiento.

9 Bottéro, Jean; Kramer, Samuel Noah. 2004. Cuando los dioses hacian de hombres.
Mitologia mesopotdmica. Madrid, Akal ediciones, pgs. 616-693; Frankfort, H. y H.; Wil-
son, J. A.; Jacobsen, T. 1970. Pensamiento prefilosdfico, I Egipto y Mesopotamia. México,
FCE, pgs. 224-242; Labat, R.; Caquot, A.; Sznycer, M.; Vieyra, M. 1970. Les religions du
proche-orient. Textes et traditions sacrés babyloniens-ougaritiques-hittites. Paris, Fayard-
Denoél, pgs. 36-73 ; Pritchard, ].B. 1966. La sabiduria del antiguo oriente. Barcelona, Edi-
ciones Garriga, pgs. 35-46.
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Cuando alld en lo alto

El cielo todavia no tenia nombre;
Y aqui abajo la tierra firme

No se llamaba de ninguna manera,

El mito empieza explicitando su concepcion de la relacion de los
términos de la lengua y la realidad. Lo que tiene nombre existe, lo que
no lo tiene no existe. Por consiguiente, no s6lo a cada nombre corres-
ponde una realidad, sino que la realidad es el nombre y el nombre es
la realidad. Es una forma fuerte de la epistemologia mitica, la que da
por realidad lo que las palabras miticas dicen. Asi se puede programar
a los colectivos de forma indudable e intocable, sin que sea necesario
concretar el sistema de convicciones que el mito impone como un sis-
tema de creencias formulado en conceptos.

El mito se propone programar a los grupos que viven del cultivo
en una sociedad que para poder cultivar tiene que controlar dos gran-
des rios y sus desembocaduras, y las marismas y convertirlo todo en
terreno de cultivo.

Sélo Apsti, el primero,
Su progenitor;

Y Madre-Tiamat,
La generadora de todos,

Mezclaban, juntos,
Sus aguas.

Todavia no se habian juntado los bancos de carias,
Ni se veian los caiaverales.

Por entonces ninguno de los dioses
Habia aparecido todavia,

Ni eran denominados por medio de nombres,
Ni (se habian) distribuido los destinos,

Se describe la situaciéon antes de que empiece a desarrollarse la
generacion de dioses, la creacion y el drama entre los dioses y la vida
de los hombres.
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Elinicio de todo es una masa acuosa, mezcla de agua dulce, Apst,
y salada, Tiamat. Esa mezcla, concebida como unioén sexual, es la ge-
neradora de los dioses y de todo lo que existe.

Se perciben las aguas como la fuente de la vida. Se las percibe en
su dimension absoluta, sin relacion a las necesidades humanas, y, por
tanto como sagradas, y como fuente de la vida de los hombres. Aqui
se ve a las aguas en su dimension absoluta. Toda vida y toda sacralidad
proceden de ellas.

Hay que advertir que los grandes dioses celestes, los que seran los
sefores de todo, nacen de una masa caética de agua. Las tierras fértiles
mesopotamicas surgen de una masa caética de rios y marismas. Como
veremos mas tarde en el mito, las aguas, especialmente las dulces, co-
rresponden al inframundo, y son equivalentes a la muerte. Este dato
es importante para comprender la relaciéon que los mitos establecen
entre la autoridad y el cultivo. También en Egipto los grandes dioses
celestes, los sefiores, nacen de la colina primordial, de la tierra.

En (Apsii-Tiamat) los dioses
Fueron creados:
Aparecieron Lahmu y Lahamu
Y recibieron sus nombres.
Antes de que se hubiesen hecho
Grandes y fuertes,
Fueron creados Anshar y Kishar,
Que eran superiores a ellos.
Una vez que hubieran prolongado sus dias,
Multiplicando sus afios,
Anu fue el primero en nacer,
Parecido a sus padres.
Como Anshar habia hecho parecido a él,
A Anu, su retorio.

En el abismo acuoso los dioses fueron generados, creados. Alli
aparecen Lahmu y Lahamu, monstruos acuosos como enormes ser-
pientes. Cuando recibieron sus nombres, aparecieron.
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Antes de que fueran del todo adultos nacieron de ellos, porque
forman también una pareja sexual, Anshar y Kishar, el cielo en general
y la tierra en general. De la unién del cielo y la tierra nacieron todos
los demas dioses. Mas concretos, menos amorfos que sus padres.

De esta pareja nace Anu, parecido a su padre, dios celeste tam-
bién, soberano celeste que, por la promocion de Marduk, su nieto,
pasard a ser casi un deus ociosus.

La pretension del mito no es hablar de toda la mitologia ni de
todos los dioses, le interesa la genealogia de Marduk y lo que tiene que
ver con su ascension a la categoria de Dios Supremo y Sefior.

Exponiendo su genealogia se esta cualificando a Marduk y se esta
introduciendo ya la categoria sémica basica que estructurara todo el
mito: la de emisién/recepcion de ser y de vida, que es equivalente a
la de mandato/obediencia. Esta categoria, con dos grados de abstrac-
cion, es la fuente del ser y de la vida de todo. Tanto en la generacién
como en el mandato se recibe el ser sin eleccion posible.

Toda la vida que brota de la mezcla de las aguas y de las marismas,
va cobrando forma progresivamente; como la vida cotidiana de los
hombres en ese contexto geografico se va transformando poco a poco
en una sociedad que cultiva unas tierras que se hacen aptas al cultivo
y la cultura.

Anu, del mismo modo, a su imagen y semejanza
Procrea a (Ea) Nudimmud.
Ahora bien, Nudimmud, él,
El futuro organizador de sus padres,
Era extremadamente juicioso, sabio,
Dotado de una fuerza inmensa,
Mucho mads poderoso
Que el procreador de su padre, Anshar.
No tenia igual,
Comparado con los dioses, sus hermanos.

Anu, procrea a Ea, mds definido y concreto en su papel que Anu;
no se menciona la pareja de Anu. Ea es poderoso y sabio, sera el eje-
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cutor de las obras de Marduk, pero siempre inspirado por su espiritu.
Con su esposa Damkina engendran a Marduk.
Se prosigue con la genealogia y la cualificacién de Marduk.

Habiendo formado, entonces, una banda,
Estos dioses hermanos
Trastornaron a Tiamat
Dedicindose a armar barullo:
Agitando
El interior de Tiamat,
Ellos molestaban, con sus jugueteos,
El interior del “habitdculo divino”.

No se explica en el mito el origen de los dioses hermanos, dioses
jovenes respecto a los anteriores acuosos, que forman una banda que
alteran con sus juegos, la paz del ambito de Apsti y Tiamat, el ambito
divino de las aguas primordiales. Este serd el primer paso del conflicto
divino entre los dioses mds jovenes y los dioses antiguos mas primiti-
vos e informes.

Este conflicto en el seno de la familia divina expresa la contra-
posicion de dos sistemas axiologicos: el representado por los dioses
superiores, ordenado, jerarquico, creador de seres y formas, y el re-
presentado por los dioses primitivos acuaticos, informes, pasivos, que
solo quiere tranquilidad para poder dormir.

El mundo axiolégico representado por los dioses superiores se
define frente al mundo casi informe de los dioses primitivos, y a la
inversa.

Esta contraposicion expresada como conflicto, llevara al primer
intento de transformacion axioldgica. La rebelion de los dioses acua-
ticos supone el intento de negacién, de aniquilacién de los valores
colectivos que representan los dioses celestes. Este primer intento de
transformacion fallara, y se producira un segundo intento mas serio.

La pretension del mito es programar a los colectivos de forma
apta para el cultivo en una sociedad rigidamente autoritaria, porque
s6lo bajo una rigida autoridad se puede controlar los rios, convertir
las marismas en tierras cultivables, llevar a término la construccién
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de canales para el riego, defender las tierras de los vecinos némadas
belicosos. Todo esto requiere una gran burocracia, y ejército bien
organizado, etc. Sin todo esto no es posible el cultivo y la sobrevi-
vencia.

Para comprender la pretension del mito hay que tener explicita-
mente en cuenta su forma de vida. La forma de vida orienta para des-
cubrir los ejes de la pretension del mito y es la Ginica forma de poder
distinguir lo que es la estructura profunda de la narracién de lo que es
su estructura superficial.

La estructura superficial sirve iinicamente para vehicular la es-
tructura profunda que es la que imprimira en las mentes y los sentires
de los individuos y los colectivos, y como consecuencia, en sus actua-
ciones y organizaciones, los engramas que funcionaran en el orden de
la expresion como metdfora fundamental que estructurara todos los
niveles de su realidad.

La estructura profunda esta en relacion directa con lo que es la
accién o acciones radicales con las que el grupo sobrevive.

Apsii no llegaba
A calmar su tumulto.
Tiamat, sin embargo,
Permanecia impasible ante ellos:
Sus maniobras
Le resultaban desagradables,
Su conducta reprobable.
Pero ella los protegia.
Entonces Apsil
El protector de los Grandes Dioses
Llama a su Mummu
Y le dice:
jOh Mummu, Paje mio, tii
Que me alegras el alma,
Ven,
Vamos a buscar a Tiamat!
Ellos entonces marcharon
Y, sentados en presencia de Tiamat,
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Discurrieron y discutieron
Acerca de los dioses, sus retofios.

Ante el ajetreo de los dioses jévenes Apsii pierde la paciencia y
quiere darle una solucién radical: exterminarlos. Tiamat, la madre,
mads paciente, los disculpa. Apsii, contando con la colaboracion de su
paje Mummu se presenta ante Tiamat para tratar y discutir la solucién
que hay que adoptar.

En estas lineas ya se puede diferenciar claramente lo que es la es-
tructura profunda de lo que es la estructura superficial. La estructura
profunda que la anécdota de la narracion pretende poner de relieve, es
el primer conflicto entre dos sistemas de valores, el representado por
los dioses celestes y el de Apsii y Tiamat.

El mismo conflicto s6lo pretende acotar y definir los dos sistemas
axioldgicos contrapuestos.

Apsti
Habiendo abierto la boca,
Alza la voz
Y dice a Tiamat:
Su conducta
Me resulta desagradable:
jDurante el dia no descanso,
De noche no duermo!
jQuiero reducirlos a la nada
Y acabar con su actividad,
Para que, asi se restablezca el silencio
Y nosotros podamos dormir!
Tiamat
Al escucharlo,
Enojada
Grita a su esposo,
Y, encolerizada
Protesta amargamente contra Apsil
Porque éste habia insinuado
En su mente un mal:
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“sPor qué nosotros mismos
Vamos a destruir lo que hemos creado?
sEs su comportamiento tan desagradable?
. »
jSeamos pacientes y benevolentes

Cuando Apsti expone su plan a Tiamat, esta se irrita y se encoleri-
za. ;Como puede pensar matar a su propia descendencia? Le pide que
sea paciente y benévolo. Pero los argumentos de Tiamat no convencen
a Apsil que esta cansado de ruido y de no poder dormir en paz.

Ya estan descritos los dos cuadros axioldgicos en conflicto. El
conflicto tiene la finalidad de definir los cuadros. Todavia la contra-
posicion no estd del todo definida, se terminara de definir a lo largo
del conflicto pero ya se esta afirmando que para llevar a cabo las obras
de control de los grandes rios, de los canales, de la defensa y de la or-
ganizacion de toda la poblacién para hacer posible el cultivo, se preci-
sa una concepcion y organizacion autoritaria, lo contrario es amorfo,
pasivo, incapaz de posibilitar el gran cultivo.

Mummu tomé entonces la palabra
Para aconsejar a Apsi,
Rechazando, como paje que era de éste,
El consejo de su progenitora:
Pon fin, por tanto, padre mio,
A esta turbulenta actividad,
Para que descanses de dia
Y duermas de noche.
Apsii se alegré,
Y los rasgos de su rostro brillaron
A causa de la maldad que habia imaginado
En contra de los dioses, sus hijos:
Rodea con su brazo
La nuca de Mummu
El cual se sienta sobre sus rodillas,
Mientras Apsti lo abraza.
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Mummu, el paje, aconseja, a escondidas, a Apsti que no haga caso
de Tiamat y lleve adelante su plan de acabar con los dioses escandalo-
sos. Aps, que estaba esperando ese consejo, se alegra, agradece efusi-
vamente el consejo de Mummu y se anima a ponerlo en préctica.

En las narraciones miticas hay que diferenciar con claridad lo que
es la estructura superficial, de lo que es la estructura profunda. La
estructura superficial son los detalles de la narracién, que la hacen
amenay asimilable. La estructura profunda es la exposicion de la con-
traposicion axioldgica y los intentos de transformacién axiologica, el
conflicto, que sirve para caracterizar con claridad los términos de la
contraposicion.

Todo lo que ellos habian tramado
En su reunion
Se les repite
A los dioses, sus retofios.
Al saberlo,
Estos dioses se agitaron,
Después guardaron silencio
Y permanecieron quietos.
Gracias a su superior inteligencia,
A su experiencia y sutileza,
Ea que todo lo comprende,
Traza su plan.

Los dioses llegan a saber los planes perversos de Apsi; se asus-
taron y quedaron perplejos sin saber qué hacer. Ea el dios ingenioso
y sabio, el que todo lo comprende, trama un plan para liberarse del
ataque de Apst y los suyos.

Ya estan definidos los dos bandos en conflicto.

Lo compagina con las intenciones de Apsii
Y traza un proyecto conjunto:
Tras haber apuntado contra él
Su mds fuerte encantamiento augusto,
Lo recita
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Y, gracias a un filtro, lo hace descansar:
El suefio lo invade
Y duerme beatificamente.
Una vez hubo dormido a Apsil,
Invadido por el suefio,
(Y) con Mummu, el Consejero,
Demasiado atontado para estar alerta
Ea suelta la diadema de la frente de Apsti
Y lo despoja de su corona:
Confisca su brillo sobrenatural
Y él mismo se reviste con él;
Después, tras haberle vencido,
Lo mata
Y encierra a Mummu,
Atrancado, ante él, la puerta.

El plan de Ea es el de un Sefior de palabra poderosa, que lo que
dice se realiza. Con un hechizo duerme a Aps@ y atonta a Mummu.
Entonces despoja a Apsti de su poder y de su condicién divina y se los
apropia. Luego mata a Apsi y encarcela a Mummu.

Con esta actuacién de Ea se ha impedido el primer intento de
transformacion axiolégica. Se ha impedido la negacion y exterminio
del sistema axioldgico representado por los dioses superiores.

La primera resolucion del conflicto ha permitido remarcar que
el bando de los dioses es el de los sefiores de palabras poderosas que
hacen lo que dicen. Se reafirma el principio autoritario.

Entonces establecio sobre Apsil
Su Habitdculo,
Y cogié a Mummu,
Al que agarraba por la correa de su nariz.

Vencido y muerto Apsti, las aguas dulces, Ea establece sobre él su
palacio. Las aguas dulces seran el lugar donde se alzara la tierra, resi-
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dencia de los hombres. Arrastra a Mummu por la correa de su nariz.
Los sefores hacen la tierra habitable.

Una vez que Ea hubo inmovilizado
Y derrotado a estos malvados
Y obtenido
Su triunfo sobre sus adversarios,
Amuralla sus residencias
Y descansa en la mayor calma:
Da a este palacio el nombre Apsil,
Y alli sefiala las salas de ceremonias.

Ea amuralla la residencia construida en el cadaver de Apst que se
ha transformado en un lugar. Aqui se produce la primera referencia a
la nocién de “protovictima’, propia de las culturas cazadoras y horti-
cultoras, anteriores a la mitologia propiamente agrario-autoritaria. La
protovictima es una victima sagrada de la que, sacrificada y troceada,
surgiran todas las realidades. De Apst sacrificado surgiran las tierras
habitables y cultivables. La tierra es pues sagrada, como lo es el agua.

Llama Apst a ese palacio, lleno de dependencias que puedan ser-
vir de salas de ceremonias.

Alli mismo establecio
Su Cdmara nupcial,
Donde Ea, con Damkina, su esposa,
Se asienta majestuosamente.
En este Santuario de los Destinos,
En esta Capilla de las Suertes,
Fue procreado el mds inteligente,
El sabio de los dioses, el Sefior:
En medio del Apsii,
Marduk, fue traido al mundo
En medio del sagrado Apsil
Marduk, fue traido al mundo
Lo trajo al mundo
Ea, su padre
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Y lo parié
Su madre Damkina.

En el palacio Apsi, en el seno de las aguas dulces, en el santuario
de los Destinos, es decir, en el seno del sefiorio. Alli, en el seno del
sagrado Aps, insiste el mito, fue traido al mundo Marduk, hijo de Ea
y Dambkina, el Sefior, el mas sabio e inteligente de los sefiores, de los
dioses; el que por su hazafa se convertira en el Sefior supremo.

Aqui concluye la genealogia de Marduk y se inicia su cualificacion.

El s6lo mamé
De pechos divinos:
El ama de cria que lo criaba
Lo llené de vitalidad formidable.
Su naturaleza era desbordante;
Su mirada fulgurante;
Era, desde su nacimiento, un hombre hecho y derecho,
Lleno de fuerza desde el principio.

Se empieza a describir la naturaleza extraordinaria del personaje
central del mito, al que apunta toda la narracién. Es un dios, pero no
un dios corriente. Es, en todo, extraordinario desde su nacimiento.

Al verlo Anu,
El progenitor de su padre,
Se regocija, se ilumina
Y llend su corazén de contento.
Cuando él le hubo expuesto con todo detalle:
iSu divinidad de otro tipo (dijo)!
Es mucho mds sublime:
jLos sobrepasa en todo!
Sus formas son inauditas,
Admirables:
Imposibles de imaginar,
Insoportables de ver:
Cuatro son sus ojos

160



Y cuatro sus orejas.
iCuando mueve los labios,
El fuego resplandece!
iCuatro orejas
Le han crecido,
1Y sus ojos, en el mismo niimero
Inspeccionan el Universo!
iEs el mds alto de los dioses,
Preeminente por su estatura:
iSus miembros son grandiosos!
-iEs preeminente por naturaleza!

Anu, el abuelo, queda maravillado de la naturaleza extraordinaria
de su nieto Marduk, es mucho mas sublime que los otros dioses. Sus
formas son inauditas, lo mismo que su estatura. Sus sentidos son tan
potentes que se expresan doblandolos. Por su naturaleza es preemi-
nente.

iMi hijo es un Utu (Sol)!
iMi hijo es un Utu!
Mi hijo es un Sol:
jEl auténtico Sol de los dioses!
iLo envuelve el brillo sobrenatural de los diez dioses,
Estd sublimemente coronado
Y cincuenta terrorificos resplandores
Se acumulan sobre él!

El abuelo Anu prorrumpe en gritos de jubilo: su nieto es un sol,
el sol de los dioses. Aun antes de que lo entronicen como rey, ya esta
coronado. El poder y resplandor de su naturaleza aterrorizan.

Hasta aqui se ha descrito su extraordinaria naturaleza incluso
como dios. A partir de aqui se describiran los poderes con los que se
le inviste.

Anu, entonces, produjo y cred
Los Cuatro Vientos,
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Que ofrecié a Marduk:

iPara que mi hijo se divierta!

Y Marduk fabrico el polvo,
Que hizo llevar por la tempestad;

Y habiendo provocado la marejada,
Incomoda a Tiamat,

Molesta, Tiamat
Se agitaba noche y dia,

Y sus dioses, sin descanso,
Soportaban los golpes de viento.

Eljoven y potente Marduk se ejercita en sus poderes con los vien-
tos, el polvo y las tempestades. Eso molesta a Tiamat porque provoca
movimientos constantes en sus aguas. Por segunda vez los dioses su-
periores jovenes alteran la paz de los dioses mas antiguos y desenca-
denaran con ello el segundo y definitivo conflicto.

Este segundo conflicto servira para acabar de definir los rasgos de
los cuadros axioldgicos que entran en conflicto. La anécdota de como
se origina el conflicto, pertenece a la estructura superficial de la na-
rraciéon y no tiene importancia para la pretension axioldgica del mito.

Habiendo, entonces, maquinado
Una maldad en su mente,
Ellos se dirigieron
Ante Tiamat, su Madre:
iCuando se dio muerte
A Apsii, tu esposo,
Tt no lo ayudaste,
Tt te quedaste muda!
Y ahora, tras haber Anu creado
Estos Cuatro Vientos terribles,
Tu interior estd terriblemente agitado
;Y no podemos dormir!
Apsil tu esposo,
Ya no estd dentro de ti,
Ni tampoco Mummu, que fue encadenado:
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;Ti, entonces, estds sola!
;No eres t nuestra Madre?
i Tii estds agitada y muy molesta!
[Y nosotro]s*® no podemos descansar,
sAcaso ya no nos amas?
i[Sobre] nuestros lechos
Nuestros ojos se han secado!
[Lib]Jéranos de este yugo sin tregua,
Para que nosotros podamos dormir!
[Levan]tate [contra ellos],
Véngate de ellos!
i[Reducelos a la nada]
Y conviértelos en fantasmas!

Los dioses del entorno de la Gran Madre van a quejarse ante ella
del alboroto que Marduk produce en su seno, que incomoda a la Ma-
dre y a ellos no les permite conciliar el suefio. La exhortan a que in-
tervenga y aniquile al que molesta y a todos los dioses de la nueva
generacion que mataron a su esposo Apsi y encarcelaron a Mummu.

Esta vez Tiamat se deja convencer.

Las argumentaciones a Tiamat de sus seguidores pertenecen a la
estructura superficial del mito. Lo importante en este momento es la
incitacion a intentar, por segunda vez, la transformacién axioldgica.

Cuando Tiamat [escuchd esto]
El discurso habia sido de su agrado:
[Dado que vo]sotros mismos habéis decidido de comiin acuerdo,
jProvoquemos tempestades!
Ahora bien, otros dioses
[Habian entrado alli]
[Y] también [ha]bian concebido [un mal]
Contra la descendencia de los dioses.
Dispuestos [en cir]culo

10 Los textos puestos entre [] estan en mal estado y son deducidos por los investiga-
dores. Cuando los textos estdn entre () son aclaraciones o suposiciones de los estudiosos.
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Detrds de Tiamat,
[Furi]bundos, conspirando sin descanso,
Dia y noche,
[Dis|puestos al combate,
Dando patadas rabiosos,
Tuvieron una reunion
Para planificar la guerra.
La Madre-Abismo,
Que todo lo habia formado,
Acumula armas irresistibles:
Pario dragones gigantes,
De dientes [afila]dos,
De colmillos despiadados,
Cuyo cuerpo llena
De veneno en forma de sangre;
Y feroces leviatanes,
A los que reviste de espanto
Y carga con un brillo sobrenatural,
Asimildndolos ast, a los dioses:
jQuien los vea
Caerd desmayado!
jY una vez lanzados (dice ella),
Nunca retroceden!
Ella también crea las hidras,
Formidables dragones, monstruos marinos,
Leones colosales,
Grandes perros guardianes rabiosos, hombres escorpion,
Monstruos agresivos
Hombres-pez, gigantescos bisontes:
iTodos ellos esgrimian armas despiadadas
Y no temian el combate,
Los poderes que les habia otorgado (eran) desmedidos,
;Y ellos, irresistibles!
iEn verdad, estos once
Eran asi, tal cual ella los hizo!
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Tiamat y sus tropas no forman parte de los dioses de palabras
poderosas que hacen lo que dicen. El ejército de Tiamat es un ejército
terrible de monstruos. Lo opuesto a la figura del Sefior Marduk y los
dioses que le acompanan en su enfrentamiento con Tiamat. Las aguas
sin controlar son el gran enemigo de la sobrevivencia del pueblo. El no
control, la pasividad, la quietud con respecto a las aguas es la alterna-
tiva a un orden rigidamente autoritario capaz de controlar las aguas.
Esta es la contraposicién axioldgica.

Después, entre los dioses, sus retofios,
Que habian mantenido una reunioén con ella,
Exalta a Qingu,
Concediéndole, entre todos ellos, el mds alto rango:
Encabezar el ejército,
La direccién de la asamblea bélica,
El levantamiento del arma para la intervencion,
La direccién de la batalla,
La autoridad
Sobre los combatientes:
Ella puso todo esto en sus manos
Y lo colocé en el asiento de honor,
(Diciendo): [ Yo he pronunciado la formula en tu beneficio
Y te he hecho preponderante en la Asamblea de los dioses;
Te he ofrecido
El Principado sobre todos ellos.
iSé, pues, el mas grande!
jSé mi unico esposo!
jQue tu nombre sea exaltado
Sobre todos los Anunnaki!
Y ella le entrega la Tablilla de los destinos,
Que fija sobre su pecho:
iQue tus ordenes sean irrevocables! (dice ella).
iQue se cumpla tu palabra!
Qingu fue, asi, exaltado
Y tomo posesion de la supremacia.
A los dioses, sus hijos,
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[Ella les fija] el siguiente des[tino]:
jSimplemente con abrir la boca,
Extinguiréis el Fuego!

iQue vuestro veneno concentrado
Venza la tirania!
Tiamat, habiendo, por tanto,
Amotinado a su creacion,
Retine a sus tropas para la batalla
Contra los dioses, su descendencia:
jA partir de este momento, y en [m]ayor medida que Apsil
Tiamat se muestra malvada!

Tiamat pretende que sus palabras sean poderosas como la de los
dioses sefiores; pretende dotar a Qingu de las tablillas del destino, que
sus palabras sean irrevocables, que posea la supremacia.

Se reviste a Qingu como jefe supremo de las tropas de Tiamat. El
dirigira el combate. Se le da la supremacia; se pretende hacerlo sefior
de todos los dioses, en contraposicion a las pretensiones de Marduk.
Sera el nuevo esposo de Tiamat, sustituyendo al vencido y muerto
Apsi. Se le entrega las Tablillas de los destinos, (el poder supremo
de las palabras que dan ser o lo quitan) como signo de la supremacia
divina. Sila alternativa al régimen autoritario hubiera prevalecido, hu-
biera regido los destinos de los hombres.

A estas alturas de la narracién mitica ya tenemos claramente esta-
blecida la contraposicién, lo que en términos lingiiisticos podriamos
llamar la estructura elemental de la confrontacion:

-lo completamente constituido y formalizado, frente a lo proxi-

mo, a lo amorfo;

-lo celeste masculino, frente a lo acuatico femenino;

-la autoridad y el orden, frente a la rebelion y el caos;
lo activo y dindmico, frente a lo pasivo que s6lo piensa en dormir
tranquilo.

- el control de las aguas y la posibilidad del cultivo, frente al des-
control de las aguas y la imposibilidad del cultivo.
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Esta contraposicion compleja se simplifica, tematiza y concentra
en las figuras enfrentadas de Marduk y Tiamat.

Se explicé a Ea

Que ella preparaba sus fuerzas de combate.
Luego, cuando Ea
Lo supo
En principio no se movid, [sorpren]dido,
Permanecio quieto.
Pero después de haber reflexionado
Y una vez calmada su ira,
Se presenta en persona
A[n]te su abuelo, Anshar.
Un[a] vez en presencia de Anshar,
Padre de su progenitor,
Le repite, a él mismo
To[d]o lo que habia tramado Tiamat:
Padre mio, Tiamat, nuestra generadora,
Nos ha tomado odio.
Tras haber celebrado un consejo,
Ella, furiosa, echa espumarajos
Y sus dioses, al completo,
La rodean:
jHasta aquellos que vos habéis creado
Se han puesto de su parte!

(Ea le repite a Anshar la exposicion del ejército de Tiamat y la
eleccién de Qingu como jefe de su ejército, con todas sus prerrogati-
vas).

[Cuando Anshar conocid]

Este problema tan preocupante,
[Se golpea el muslo]

Y se muerde los labios:
Su [alm]a [estaba molesta]
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Y su espiritu inquieto.
[Pero, al ver a Ea, su] retofio,
Sus recriminaciones se disiparon:
Tui mismo (le dijo),
Serds el adversario en el combate:
Soporta el choque
[De la accién que] ella [di]rigird contra ti.
[Tt has encadenado a Mummu]
Tt has dado muerte a Apsii:
sDonde encontrar un mejor antagonista
[Contra el fu]ror [de Tiamat]?
i[No eres tii]
El Ordculo de la Sabiduria?
[El Consejero de los d]ioses
Nudimmud?

(Siguen dos lineas ilegibles)

Entonces Ea.
A[bri]6 su boca:
[;Oh tu, espiritu pr]ofundo
[Para cre]ar y aniquilar!
[Anshar, espiritu pr]ofundo,
Que estableces el Destino,
[Tii, el unico que] tiene (poder)
[Para crear y aniquilar],
[La orden] que tii me has dado,
Nosotros [la...] en el acto.
Tan pronto como yo haya hecho

Cuando Ea se entera de los planes de Tiamat y Qingu, acude a in-

formar al gran progenitor celeste Anshar. Después de superar su per-
plejidad y su temor, Anshar piensa en Ea, vencedor de Apst, el dios
sabio y astuto, para que se enfrente con Tiamat. Ea juzga que la tarea
supera sus fuerzas y propone como alternativa a alguien que es mas

fuerte que él, Anu.
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Anshar es ya la figura del remitente de orden axiolégico de los
dioses sefiores. Ea es propuesto como su enviado, como un actor su-
bordinado de la misma figura actancial.

(Siguen 54 lineas totalmente o parcialmente ilegibles)

[Anshar d]irige, entonces estas [palabras]
[A Anu], su hijo:
[Anu, aJqui tienes
El [a]Jrma sobrenatural de los Campeones:
iSu poder [es prodigioso].
Irresistible su ataque!
[Vete, entonces], tii mismo,
A enfrentarte cara a cara con Tiamat.
[Para que] su alma [se tranqui]lice
Y su corazon se ensanche.
[Pero s]i ella no quiere
Escuchar las palabras,
Conjtirala con un [hechizo]
Ella se tranquilizard.
Después de que €l [hubiese escucha]do
El discurso de su padre Anshar,
(Anu) [empren]di6 [el cami]no hacia ella,
Hacia ella dirige €l sus pasos.
Anu [mar]ché:
Pero cuando se hubo enterado de los planes de Tiamat,
Se asusto
Y desanduvo lo andado.
[Volviendo, entonces, al encuentro de]
Anshar, su padre y procreador,

(Tres lineas parcial o completamente ilegibles).
Me [ha vencido]

(Laguna de una decena de lineas).

169



Anshar hace la propuesta a su hijo Anu, le arma con el supremo
poder de la palabra, la capacidad de hechizar a Tiamat, para que, si es
posible, la calme. Anu acepta, pero cuando se informa mejor sobre las
fuerzas de Tiamat, desanda lo andado y expone a su padre Anshar que
Tiamat, con su terrible aspecto y la ferocidad de los monstruos que la
acompanan, le ha vencido. Anshar se queda perplejo y pensativo.

La confrontaciéon de dos posibles sistemas axioldgicos es la forma
necesaria para asentar uno de ellos. En este mito estd figurada como
guerra entre las posiciones opuestas. Esta forma bélica de asentar un
sistema axioldgico en un colectivo no ha sido, por desgracia, una ex-
cepcion en la historia de la humanidad; pero aunque haya sido la mas
frecuente, puede haber otro tipo de enfrentamientos menos agresivas.

La confrontacidn supone que los dos términos de la contraposi-
cion son posibles y que para que se afirme uno, tiene que negarse el
otro. Para que el sistema axioldgico que representa Marduk, que es la
organizacion rigurosamente jerarquica de la sociedad, se afirme y se
asiente, tiene que negarse el sistema que representa Tiamat, que es la
rebelion contra las imposiciones de la jerarquia.

Lo que representa Tiamat no es un sistema no jerarquico alter-
nativo, sino solo la pasividad, la rebelion frente a lo que supone la
imposicion rigurosa de la jerarquia.

El problema axioldgico que se esta abordando en el Entima Elish
es el de la autoridad absoluta. Aunque en el mismo mito hay testifica-
cién de un sistema de decisiones a través de la asamblea completa de los
dioses, estadio posiblemente anterior de las sociedades mesopotamicas
previo a que entrara el gran cultivo de riego, no se esta proponiendo
como alternativa a la monarquia absoluta de Marduk, como un asam-
blearismo pretendido por Tiamat. No queda dibujada con claridad la
alternativa que supone Tiamat, porque también el ejército de Tiamat
esta organizado jerarquicamente; el mito lo que resalta es la oposicion,
la rebelidn, el intento de eliminar radicalmente lo que suponian los
dioses superiores y celestes Anshar, Anu, Ea y Marduk. Lo que queda
claro de la contraposicion es el aspecto celeste, plenamente delimitado,
formalizado, masculino, frente a lo acuatico, primitivo, poco delimi-
tado y cadtico, femenino (veremos a Tiamat, se le llama “la hembra”).
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Anshar sobrecogido,
Miraba al suelo.

Meneando la cabeza,
Dirigia los signos a Ea.
Ahora bien, los Igigi estaban reunidos,
Junto con los Anunnal[ki], al completo;
Sus labios estaban cerrados,
Permane[cian] mudos.
Ningiin dios
Queria adelantarse. ..
Ni salir...
A enfrentarse con Tiamat.
El padre de los Grandes dioses,
Anshar, [estaba] alli.
Entonces, el Benévolo,
El Protector universal
El [Del]fin omnipotente,
El Vengador de [sus] padr|es],
Marduk, el Campeén,
Estaba impaciente por batirse.
Ea, al haberlo ll[amado]
Durante s[u] retirada,
Le explica
El [p]lan que, en su corazén habia imaginado:
iMarduk,
Escucha el consejo de tu padre,
Tii, hijo mio,
Que el alma dilatas!
[jAn]te Anshar
Aproximate, muy cerca de él;
[An]inciat[e], permanece en pie:
Al verte, él se calmara!
El Sefior se alegré
Con las palabras de su padre.
Y, aproximdndose,
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Se colocé frente a Anshar.
Anshar lo vio,
Y el bienestar colmé su corazon.
(Marduk) [b]esa sus labios
Y disipa su ansiedad:
[Padr]e mio, no cierres
Tus labios, dbrelos:
[iVoy a mar]char
Para llevar a cabo todo lo que ti deseas!
sQué varén, hasta el momento,
Se ha comprometido por ti en esta lucha?
[iHijo mio, T]iamat, la hembra,
Avanzard en armas contra ti!
[Mi padre] y progenitor
Alégrate y muestra jubilo:
Tiui, muy pronto, en persona, vas a pisar con los pies
[La nuca] de Tiamat.
[jAnshar, mi padre] y progenitor,
Alégrate y muestra jubilo:
Tii, muy pronto, en persona, vas a pisar con los pies
[La nuca] de Tiamat.

La asamblea de los dioses, con Anshar a la cabeza estd seriamente

amenazada por Tiamat y sus huestes, y no encuentran un dios capaz

de liderar la batalla contra Tiamat.
Entonces Ea, el dios sabio y astuto, sugiere a Marduk, su hijo, que

se adelante y se presente ante Anshar para liderar el combate. Marduk

lo estaba deseando y esperando porque ansiaba batirse.
Marduk sigue los deseos de su padre y se presenta ante Anshar y

le promete, por dos veces, que vencera a Tiamat y podra poner su pie

sobre su cabeza.

j[Parte], entonces, hijo mio,
Sabio consumado!
jApacigua a Tiamat
Mediante tu augusto encantamiento!
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jHaz avanzar con la mayor rapidez
[El carro de gJuerra de las tempestades!
Pero, si ella no cede ante el [ataque]
jDesanda lo andado!

Anshar acepta el ofrecimiento de Marduk, pero contintia insegu-
ro del éxito y le aconseja que si el enfrentamiento se pone mal para él,
que desande lo andado.

El Sefior se alegra
Del discurso de su padre,
Y, con el corazon alegre,
Declara a este uiltimo:
[S]efior de los Dioses,
Que estableces el destino de los Grandes dioses,
Si (soy) yo,
Yo, quien tiene que vengaros:
(Quien tiene que) vencer a Tiamat
Para salvaros,
jReunid al consejo
Y concededme un destino sobresaliente!
La Sala de las Deliberaciones,
Reunid alegremente a todos
Y haced que, con una palabra, en vuestro lugar y sitio,
Yo establezca los destinos:
jQue no se cambie nada
De aquello que yo disponga,
Y que toda orden dada por mis labios
Sea irreversible, irrevocable!

Marduk, para ir a enfrentarse con Tiamat pone una condicién a
Anshar: que retina la asamblea de los dioses para que le concedan el
sefiorio absoluto de forma que sus 6rdenes sean irreversibles e irrevo-
cables. Quiere ser el sefior de los destinos; la maxima expresion de la
soberania absoluta.
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El enviado, actor subordinado del remitente, quiere convertirse
en el remitente, el Sefior Absoluto del sistema jerarquico, el eje prin-
cipal del sistema axioldgico que practicaran los dioses y que se conce-
dera a los hombres.

Anshar, entonces,
Abre la boca
Y dirige estas palabras
A Kaka, su palje]:
Kaka, paje mio,
Que alegras mi alma,
Junto a Lahmu y Lahamu
Te voy a enviar,
jA ti, que tan bien sabes juzgar
Y que puedes discurrir!
Haz venir ante mi presencia
A mis padres los dioses:
[Que] comparezcan, asi,
Los dioses al completo
Para mantener un concilidbulo,
Que tenga lugar durante el banquete,
Que coman su pan,
Beban su cerveza
Y establezcan el destino
De Marduk, su vengador
Marcha, parte, oh Kaka,
Y ante ellos, de pie,
Repiteles
[Todo lo que] aqui te digo:
Vuestro hijo Anshar
Me ha encargado
Que os exponga, con detalle,
[Aquello que ordena] su corazon:

(Se vuelve a repetir la decision de atacar de Tiamat, su ejército y
Qingu como cabeza de sus tropas).
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Yo envié a Anu,

Pero él no pudo hacerle frente;
iNudimmud, asustado,

Desanduvo lo andado!
Entonces, Marduk se adelanto,

El Sabio entre los dioses, vuestro hijo:
Su valor lo impulsa

A ir a enfrentarse con Tiamat.
Pero él, expresamente,

Me ha declarado:

En las lineas que siguen Marduk vuelve a poner las condiciones
para ir a enfrentarse con Tiamat: ser proclamado por la asamblea de
los dioses con un destino sobresaliente. Quiere el sefiorio y establecer
los destinos de forma irrevocable. Continua el texto.

jVenid de prisa, por tanto,
Para que, sin demora, le conceddis vuestro destino
Y vaya a enfrentarse
Con vuestra poderosa enemiga.
Kaka partio
Y dirige sus pasos
Hacia Lahmu y Lahamu,
Los dioses, sus padres,
El se postra ante ellos
Y besa la tierra;
Después, se levanta
Y, de pie, se dirige ellos:
Vuestro hijo Anshar
Me ha encargado
Que os exponga, con detalle,
Aquello que ordena su corazon:
(Kaka expone a los dioses la decision de Tiamat, describe de nue-
vo su ejército, habla del jefe de las tropas Qingu y de las prerrogativas
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que le ha otorgado Tiamat. Sigue, otra vez, la oferta de Marduk y sus
exigencias para enfrentarse a Tiamat y sus tropas).

El paje de Anshar, Kaka, parte para convocar la asamblea general de
los dioses para reunirlos a fin de que acuerden atribuir a Marduk los ple-
nos poderes que reclama para enfrentarse a la enemiga de todos Tiamat.

La exigencia de Marduk, y el asentimiento de la asamblea comple-
ta de los dioses a sus demandas, suponen el asentamiento y legitima-
cion divina del régimen de autoridad absoluta de las monarquias de
los imperios mesopotamicos.

Cuando Lahmu y Lahamu [hubieron es]cuchado esto,
Pronunciaron grandes gritos,
Y todos los Igigi
Exclamaron con acritud:
sQué mal hemos hecho
Para que ella haya tomado esa decision en contra nuestra?
Nosotros, nosotros ignoramos
Las intri[gas] de Tiamat.
Y corrieron en desbandada
Para llegar al lado de Anshar.
Todos los Grandes Dioses
Que determinan los [destinos],
Llegados a presencia de Anshar,
Se [alegraron]
Y se abrazaron unos a otros.
Durante [su] Asamblea [plenaria],
Tuvieron un concilidbulo
Y [ocupando su puesto] en el banquete:
Ellos comieron su pan
Y bebieron su [cerveza]:
Con la dulce bebida embriagadora,
Llenaron sus jarras.
Sorbiendo, ast, la bebida embriagadora,
Se sentaban con el cuer[po] descansado;
Sin la menor preocupacion,
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Su alma estaba alegre.
Asi (fue como) ellos determinaron el destino
De Marduk, su vengador.

Ellos le construyeron
El estrado real
Sobre el cual, frente a sus padres,
El se instala como monarca.
iTu, solo tu (le decian ellos), predominas
Entre los Grandes Dioses!
iTu destino es inigualable,
Tu mandato soberano!
jOh Marduk, sélo tii predominas
Entre los Grandes Dioses!
iTu destino es inigualable
Tu mandato soberano!
jDesde este momento,
Tus 6rdenes serdn irrevocables!
jPromocionar o degradar
Serdn potestad tuya!
jAquello que salga de tu boca se realizard,
Tu mandato nunca serd engafioso!
iNadie entre los dioses,
Sobrepasara tus limites!

La asamblea de los dioses, por temor a Tiamat, le proclama mo-
narca absoluto. Aquello que salga de su boca se realizara. Nadie sobre-
pasard sus limites. Le otorgan la potestad soberana sobre ellos mismos
y sobre el universo.

1Y dado que nuestros lugares de culto
Necesitan un protector,
Tui tendrds tu lugar asignado
En todos nuestros santuarios!
jOh Marduk, sdlo a ti,
Vengador nuestro,
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Te hemos concedido la Realeza
Sobre todo el Universo!
i Tu palabra estard cargada de ella
Cuando te sientes en la Asamblea
Y tus armas, infaliblemente,
Despedazardn a tus enemigos!
jOh sefior, salva la vida
De aquellos que confien en ti,
Pero derrama la sangre
De cualquiera que haya concebido una maldad!

Se le concede el maximo poder militar y el maximo poder religio-
so. Es el protector de todos los templos.

Habiendo creado, entonces, entre ellos
Una constelacion tinica,
Dirigieron estas palabras
A Marduk, su retofio:
Si tu destino, Sefior,
Contrarresta, en efecto, el del resto de los dioses,
Ordena que se lleven a cabo
La desaparicion y, después, la reaparicion.
jUna simple palabra (salida) de tu boca
Y esta constelacion desaparecerd;
Y, de nuevo, otra orden
Y volverd a aparecer, intacta!
jCon una sola palabra él da la orden
Y la constelacién desaparece;
Después, da una nueva orden
Y la constelacion se volvié a formar!
Una vez que los dioses, sus padres, hubieron comprobado
El efecto de aquello que salia de su boca,
Le saludaron con alegria:
iMarduk, tu eres el tinico Rey!
Y, rdpidamente, le entregaron
El cetro, el trono y el bastén real.
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Le piden una prueba del poder de su palabra como soberano que
lo que dice se cumple: que haga desaparecer una constelacion de es-
trellas en el cielo, la Unica, la primera, porque las demas las creara
después, y que la reconstruya con su palabra luego. Asilo hace. A par-
tir de ahi, le entregan el trono y el cetro. El sistema axioldgico que ¢él
representa queda constituido.

Después le dieron el Arma sin igual
Que derriba a los enemigos:
Parte, pues,
A cortar la garganta de Tiamat,
Y que los vientos
Lleven su sangre en secreto.
Habiendo, asi, establecido el destino de su Sefior,
Los dioses, sus padres,
Lo contemplan en el camino
Del éxito y del logro
El prepara un arco
Al que designa como su arma;
Ajusta en él una flecha
Y tensa la cuerda.
Blande su maza
Empuiidndola con la derecha
Cuelga de su costado
El arco y el carcaj.
Pone relampagos
En su rostro
Y se guarnece el cuerpo
Con ardientes llamas.
Al confeccionar una red
Para envolver a Tiamat,
Retine los Cuatro Vientos
Para que nada pueda escapar e ella:
Viento del Sur, Viento del Norte
Viento del Este, Viento del Oeste;
Y cuelga la red del costado:
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jEl regalo de su abuelo, Anu!
También crea Vientos malos,

La Tempestad, el Torbellino,
El Viento cuddruple, el Viento séptuple

El Viento devastador, el Viento irresistible,
Y, habiendo dado plena libertad a estos Vientos,

Que él habia creado en niimero de Siete,
Se abalanzaron tras él

Para trastornar el interior de Tiamat.
Después el Serior provoca

El diluvio, su gran arma,
Y monta en el terrorifico carro

Tempestad irreprimible.
Habia enjaezado un tiro cuddruple

Que él habia uncido:
El Asesino, el Despiadado,

El Rdpido en carrera, el Volador,
De mandibulas abiertas,

Con los dientes cargados de veneno,
Domados para pisotear,

Desconociendo la fatiga.
Por la derecha, si hizo asistir por

Los terrorificos Cuerpo a Cuerpo y Combate
Por la izquierda, por la Batalla

Que echa por tierra a los regimientos.
Cubierto por encima de sus vestiduras,

De una armadura de terror,
Y con su cabeza tocada

Por un terrorifico resplandor sobrenatural,
Directamente delante de él.

El Sefior emprendid, entonces camino
Y llega

Donde se encontraba, enfurecida, Tiamat.
El tenia en sus labios

Un encantamiento
Y apretaba en su pufio
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Una planta que calmaba el veneno.

Sin embargo, los dioses giraban a su alrededor
Giraban a su alrededor

Los dioses, sus padres, giraban a su alrededor,
Los dioses giraban a su alrededor.

Marduk se prepara para el combate tomando todas sus armas, con
la principal de todas ellas, la palabra poderosa. El héroe, el salvador de
los dioses, estd preparado para el combate.

El Sefior, habiéndose, asi pues, aproximado,
Estudiaba las intenciones de Tiamat
Y de Qingu, su esposo,
Intentaba conocer sus planes.
iPero, una vez que los conocié
Su reflexion se vio enturbiada,
Su voluntad distraida
Su capacidad de actuacion trastornada!
Los dioses sus aliados,
Sus sectarios,
Al ver (asi) a su campeon y jefe,
También vieron su espiritu enturbiado.

También Marduk, como antes Anu y Ea, se turba y su espiritu
se enturbia al contemplar las estrategias de Tiamat y Qingu. Pero no
retorna sobre lo andado y se reafirma en su espiritu de combate. Hay
que conseguir el control de las aguas, si se quiere sobrevivir; y eso no
es posible mas que desde el sefiorio.

Ante esto, Tiamat, obstinada,
Le profiere un encantamiento.
Y, con sus labios, este ser primitivo
Le decia embustes:

(Siguen dos lineas ininteligibles)

sEllos se reunieron

181



En tu beneficio o en el suyo?
Pero el Serior, habiendo [levantado]
El Diluvio, su gran arma,
Envia este mensaje
A Tiamat, que bromeaba:
sPor qué presentas tan buen aspecto
Externo
Mientras tu corazén medita
Entablar el combate?
Por tu culpa, tus hijos han huido
Y se han burlado de sus padres,
;Y ti, su generadora,
Rechazas cualquier piedad!
;T has designado a Qingu
Para que sirva como esposo;
Tii lo has instalado, indebidamente,
Sobre el estrado supremo!
A Anshar, el verdadero rey de los dioses,
Tii intentas hacer dafio,
Y demuestras tu maldad
Contra los dioses, mis padres!
jQue tu ejército se atavie,
Que cifia sus armas,
Y ven a mi encuentro,
Que nosotros, ti y yo, nos peleemos!

Como se solia hacer en las batallas los lideres de cada uno de los
bandos profiere insultos y amenazas para desmoralizar al contrario.
Primero lo hace Tiamat y luego Marduk.

Al oir esto

Tiamat
Se volvid loca de rabia

Y perdié la calma.
Empezo a grita,

Furiosa, a voz en cuello.

182



De abajo arriba, por todas partes,
Sus extremidades pataleaban.

Ella mascullaba sus encantamientos,
No dejaba de lanzar hechizos,

Mientras sus dioses combatientes
Afilaban, ellos mismos, sus armas.

Marduk consigue poner furiosa a Tiamat y que pierda la calma.

jEntonces se enfrentaron,
Tiamat y Marduk, el Sabio de los dioses,
Se trabaron en combate
Y se encontraron en el cuerpo a cuerpo!
Pero el Sefior, habiendo desplegado su red,
La envuelve,
Después arroja contra ella al Viento malo,
Que la coge por detrds
Y cuando Tiamat abrio
Su boca para tragarlo,
El precipita al Viento malo
Para impedirle que cierre sus labios.
Todos los vientos, furiosos,
Le llenaron, entonces, el vientre
Hasta tal punto que su cuerpo se hinché,
Con su gran boca abierta.
Entonces el lanza su flecha
Y le desgarra la panza,
Le corta el cuerpo por la mitad
Y le abre el vientre.
Ast triunfa sobre ella,
Poniendo fin a su vida.

Se traba el combate, que es el intento de Tiamat de transformar el
sistema de valores, negando y aniquilando el representado por Mar-
duk, para implantar el suyo, pero es vencida por Marduk y sus armas
letales. Marduk la mata y la parte en dos.
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Después echo abajo su caddver
Y se lo puso encima.
Cuando el Capitin
Hubo dado muerte a Tiamat,
Sus tropas se desmembraron,
Su estado mayor se disolvié
Mientras los dioses, sus aliados,
Sus sectarios,
Asustados y temblorosos,
Dieron media vuelta
Y levantaron el campamento
Para salvar la vida.
Pero estaban rodeados por todas partes,
Sin posibilidad de escapar:
El, entonces, los cerca
Y rompe sus armas.
Atrapados en la red,
Inmovilizados en la trampa,
Acorralados en un extremo,
Llenos de gemidos,
Sufrieron su castigo
Detenidos en prision.
Por lo que respecta a esas once criaturas,
Las rodeadas de espanto,
Diabdlica cohorte
A la que todos habian acompariado
El les pone correas en la nariz
Y les encadena los brazos:
A pesar de su belicosidad,
Las pisotea.

Muerta Tiamat, su ejército se desmoraliza y es destrozado y hecho
prisionero por Marduk.

Finalmente a Qingu,
Que habia sido promocionado de entre todos ellos,
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Lo vence
Y lo convirtié en un dios muerto
Le quita la Tablilla de los destinos,
Que no le pertenecia,
Y, habiéndole precintado su sello,
La fija en su pecho.
Una vez que hubo inmovilizado y vencido
A estos malvados,
Que, a los pretenciosos adversarios,
Les obligé a bajar la cabeza,
Que asegurd, por completo,
La victoria de Anshar sobre sus enemigos
Y que Marduk, el Campeon,
Hubo cumplido el voto de Nudimmud,
Con su poder debidamente reforzado
Sobre los dioses vencidos,
Finalmente, volvié
A Tiamat, que habia sido vencida por él.
jHabiéndose, asi pues, montado el Sefior
Sobre la parte inferior de Tiamat
Con una despiadada maza
Le partio el craneo;
Después le corta
Las venas,
Que ordend al Viento del Norte
Llevar al secreto!

Muerta Tiamat y destrozado su ejército, le toca el turno a la ca-
beza de las tropas de la hembra rebelde, a Qingu. Con un golpe de su
maza le destroza el craneo y luego le corta las venas.

Sus padres, al ver eso,
Se llenaron de regocijo y alegria,

Y ellos mismos hicieron que se le llevasen
Ofrendas y presentes.

Con la cabeza descansada, el Sefior
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Contemplaba el caddver de Tiamat:
Queria cortar la carne monstruosa
Para fabricar maravillas.
Ella partié en dos,
Como un pescado seco,
Y prepara una mitad
A la que curva a modo de cielo,
Y extiende la piel,
Instalando en ella guardias
A los que concede como mision
Impedir que se desborden sus aguas.

Los dioses estallan en jubilo y hacen presentes a Marduk. Vuelve
el Sefior vencedor a Tiamat su victima para despedazar su cuerpo para
hacer con él maravillas. Aqui hay resonancias claras de la “protovicti-
ma” de los pueblos preagrarios, desde la que se crean todas las cosas.
La parte por la mitad como un pescado seco, y de una mitad crea el
cielo y de la otra mitad crea la tierra; y pone guardias para que las
aguas vayan por sus cauces y no se salgan de ellos para posibilitar el
cultivo.

De las aguas vencidas y controladas Marduk creard maravillas. La
riqueza y maravilla de las culturas mesopotamicas es fruto del control
de las aguas gracias a un régimen rigidamente autoritario.

Atravesando, entonces, el cielo,
Estudia alli las Salas de Ceremonia
Para hacer una réplica del Apsti
El habitdculo de Nudimmud.
Y el Serior, habiendo tomado las medidas
De la planta del Apsil,
Edifica siguiendo su modelo,
El Gran Templo de la Esharra:
jEse Gran Templo de la Esharra
Que asi edifica es el Cielo!
Hizo que alli ocupasen su lugar
Anu, Enlil y Ea.
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En el cielo crea el templo celeste Esharra, sobre los mismos planos
del palacio Apsti de Ea. El nuevo palacio, sus salas de ceremonias, serd
la residencia de los grandes dioses, Anu, Enlil y Ea.

Alli, él acondiciona la Ubicacion
Correspondiente a cada uno de los Grandes dioses;
Alli, el crea las constelaciones
Las estrellas que son sus imdgenes.
Definié el afio,
Cuyo cuadro traza,
Y, para los doce meses,
Para cada uno de ellos, él crea tres estrellas.
Una vez que, de toda la secuencia del afio,
Hubo trazado el plan
Fija la ubicacion de la Polar
Para definir la cohesion de los astros,
Y, para que ninguno de ellos cometa
Un error o una negligencia en su recorrido,
Establece, junto a la ya mencionada Polar,
Las ubicaciones de Enlil y Ea.
Habiendo, entonces, abierto las Grandes Puertas
De ambos lados del cielo,
Coloca alli sélidos cerrojos
A izquierda y derecha.
En el mismo higado de Tiamat
Situa las latas zonas celestes.

Crea las constelaciones y las estrellas, fija la secuencia del afio por
las estrellas; crea la polar y coloca cerrojos a las grandes puertas del
cielo.

El cielo también se estructura segun el principio jerarquico. Los
movimientos de los astros regiran las actuaciones agricolas de la tierra.

Después, hizo aparecer a Nanna (Luna)
A la que confia la noche.
Le asigna la Joya nocturna
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Para definir los dias:
Cada mes (le dice), sin interrupcion
Ponte en marcha con tu disco.
El primer dia del mes,

Enciéndete por encima de la Tierra;
Después quédate con tus cuernos brillantes
Para marcar los seis primeros dias;

El séptimo dia
Tu disco deberd estar por la mitad;
El decimoquinto dia, cada medio mes,
Ponte en conjuncion con Shamash (Sol)
Y cuando Shamash, desde el horizonte,
Se dirija hacia ti,
Segtin tu deseo
Disminuye y decrece.
El dia del oscurecimiento,
Aproximate a la trayectoria de Shamash,
Para que el dia treinta, de nuevo,
Te encuentres en conjuncion con él.
Siguiendo este camino,
Dlefinid] los presagios.

Crea la luna para que presida la noche y, con sus fases, cree la
medida del tiempo con relacién al sol. La luna, como subordinada de
Marduk, regira la medida del tiempo y de las actividades humanas.

(Siguen 42 lineas parcial o completamente ilegibles).

Una vez que él hubo asi[gnado
El dia a Shamash]
[Y confid a...]
La guardia de la noche y del di[a],
[Retine |
La saliva de Tiam[at]
Y Marduk forma, con ella, [la nube]
Que asigna a Adad (dios de los meteoros)
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Habiéndola condensado en n[ubes],
Las hizo flotar (en el firmamento).
La aparicion del viento,
[La cai]da del chaparron,
El vapor de la niebla,
El amontonamiento de la espuma de Tiamat (la nieve),
Todo esto se lo asigna en persona
E hizo que él lo tomase a su cargo.

A Shamash le encarga el dia, a Nana la noche y Adad las nubes
que crea de la saliva de Tiamat, las lluvias, las nieblas y la nieve.

Habiendo preparado, entonces, la cabeza de Tiamat,
Amontona por enc[ima una montafnia]
En la que abrié una fuente
(De la cual) surge un chorro.
El abrié, en sus ojos,
El Eufrates y el Tigris.
Obtura las aletas de su nariz,
Que reserva para [ |
Sobre sus pechos, él amontona
Las mo[ntafi]as lejanas,
Y, en ellas, excava fuentes.
Para que fluyan las cascadas.
Por ultimo, el dobla su cola
Y la ata [al] Gran Cable
Bajo el cual
[El ] el Apst.
[Prepara la gr]upa de Tiamat
Para sostener el cielo
Y techa [su otra mitad]
Para consolidar la tierra.
Su obra [asi rematadal],
Ella equilibra en el interior de Tiamat;
[Después, despleglando su red,
Ella desenvuelve por todas partes,
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Formando, ast, una [envoltura]
Para el cielo y la tierra,

Y asegurando [perfecta]mente
[ ] su cohesion.

De la cabeza de Tiamat crea una montana; de sus ojos hace brotar
el Tigris y el Eufrates; de sus pechos crea las montafias lejanas, de las
que brotan fuentes y cascadas; con la grupa de Tiamat sostiene el cie-
lo; equilibra el interior de Tiamat y envuelve toda su obra con su red,
formando asi una envoltura para el cielo y la tierra y asegurando asi
su cohesion.

Toda la creacion es sagrada porque esta hecha del cadaver de Tiamat.

De inmediato, él traza las reglas del curso perfecto de las cosas
Y dispone estatutos de funcionamiento:
Establece los Poderes delegados de los dioses
E inviste con ellos a Ea,
Muestra la [Tablilla de los De]stinos
Que habia confiscado a [Qi]ngu
Y la coge para ofrecerla a Anu
Como primer regalo de bienvenida.
[En la re]d de combate
Que habia colgado del costado,
El presenta ante sus [pa]dres
[Los dioses de la Cdbala d]e Tiamat,
Las once criaturas
Creadas por ésta y que €l [ |
Ellos ata a sus pies,
Después de haber roto sus [arm]as,
E hizo imdgenes [de ellos]
Que colo[ca] en las [puertas] del Apsil:
jA modo de recuerdo (dijo)
Que nunca se olvidard en el futuro!

Traza las reglas del funcionamiento de las cosas, y asigna a cada
dios su funcion en su obra; las Tablillas del destino las ofrece a Anu.
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Finalmente hace imagenes de los dioses vencidos y las coloca en las
puertas del Apsti para que sirvan de recuerdo de su hazana.

Cuando [los] dioses vieron esto,
Su corazoén se llend de dicha y de alegria,
Incluso Lahmu y Lahamu, sus padres,
(Se alegraron) por completo.
Anshar, tras abrazarlo,
Le saluda con la brillantez de un rey
[A]nu, Enlil y Ea
Lo llenaron de regalos,
[Y] Damkina, su progenitora,
Lanzaba gritos de alegria ante él:
[Con sus an]helos de felicidad
Ella hizo que le brillase la cara.
[A]l dios Usmii, que habia llevado en secreto
Los regalos de bienvenida de su madre,
[L]e entrega la lugartenencia del Apsil,
Para que inspeccione sus Salas de Ceremonias.
Entonces, todos los Igigi, [reu]nidos,
Se postraron ante él.
Y todos los [A]nunnaki que habia alli
Le besaron los pies:
Su Asamblea [undnimemente]
Puso su rostro en tierra.
(Después), tras haberse levantado, se inclinaron [ante él],
Diciendo: jAqui estd el Rey!

Los dioses se alegran de la hazafia y las obras de Marduk, por ello
le alaban, le hacen regalos y le veneran como el Rey.

[Una vez que los dioses], su padres,

Se hubieron saciado de su esplendor
[Marduk, todavia] [c]u[bie]rto

Del polvo del combate,
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(Siguen 34 lineas o totalmente ilegibles o parcialmente legibles)

Habiendo abierto du boca,
De[clararon a los] Igigi:
jDe ahora en adelante, [Mar]duk
No es sélo nuestro h[ij]o bienamado,
Es, ademds, vuestro Rey
Acatad sus ordenes!
Y, volviendo a tomar la palabra,
Dijeron undnimes:
jSu nombre es Luga.dimmer.an.kia,
Confiad en el!
Una vez que ellos de este modo,
Hubieron concedido la realeza a Marduk,
Pronunciaron, igualmente, en su honor
La férmula de la Felicidad y del Exito:
jA partir de este dia
Serds el protector de nuestros lugares de culto!
jTodo aquello que tii ordenes,
Nosotros lo ejecutaremos!

De nuevo los dioses le proclaman y reconocen como Rey y le pro-
claman protector de todos los lugares de culto. El rey Marduk, como
mas tarde todos los monarcas babilonios, sera la suprema y absoluta
autoridad politica, militar y religiosa.

Marduk, tras abrir la boca también
Tomd la palabra
Para pronunciar este discurso
A los dioses, sus padres:
Por encima del Apsil,
El lugar que vosotros habitdis;
Y a modo de réplica de la Esharra,
Que yo mismo construi para vosotros,
Pero mds abajo, en un emplazamiento
Cuyos cimientos yo consolidé
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Quiero construirme un templo

Que serd mi habitdculo preferido,
Un hermoso entorno en el que

Yo estableceré mi santuario
Y fijaré mis moradas

Para constituir, alli, mi reino.
jCuando abandonéis el Apsti

Para subir a la As[amblea],
Esa seré vuestra escala,

Para recibiros a todos juntos;
Cuando abandonéis el cielo

Para descender a [la asamblea],
[E]sa serd vuestra escala

Para recibiros a todos juntos!
Yo [le] daré por nombre “Babilonia”:

El Templo de los Grandes dioses,
Y alli

Nosotros haremos nuestras fiestas!

Marduk decide crear la ciudad de Babilonia y su templo central, a

imagen del templo Esharra. Ese templo sera la residencia de Marduk y
la escalera entre el cielo y la tierra. Alli tendran lugar las asambleas de
los dioses y sus banquetes y fiestas. Babilonia serd su ciudad y su gran
templo su residencia. Asi se sacraliza el dominio de Babilonia.

[Los dioses,] sus [pa]dres,
Después de [o]irlo ha[bl]ar,
[Hicieron esta pe]ticion
[A su retoiio Marduk]:
Sobre todo

Aquello que tus manos han construido,

sQufién, sino t]i

Tendria [autoridad]?
Sobre estos cimientos

Que tus manos han construido
Qufién, si no t[u
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Tendria [autoridad]?
En Babilonia,
Cuyo nombre tii has pronunciado,
Exactamente en ese lu[gar] y para siempre,
Establece nuestra [residencia]
jQue [alli mismo] se nos lleven
Nuestras prestaciones cotidianas

Babilonia se convierte en el lugar sagrado de Marduk, desde don-
de reinara y donde residira. Sera el centro de la autoridad, del culto,
del imperio y escala entre el cielo y la tierra.

(Dos lineas ilegibles)

Pero que otro (distinto de nosotros)
Realice nuestro trabajo [ |
Y, en el mismo lu[g]ar,
Nosotros nos beneficiemos de su labor!
[Marduk], alegre,
[Respondid lo siguiente]
A e[stos] dioses que él habia [ ]
[]

Y que, [inmolada Tiamat,
El habia li]berado.
El abrié [entonces la boca
Ahora bien, su pa]labra era sobe[rana]
Y[ ]
El les [dijo]:
iEs[ ]
Que serdn confiladas] vuestras [prestaciones cotidianas]!

Los dioses piden a Marduk que cree unos servidores que hagan
sus trabajos para que ellos puedan estar ociosos. Marduk acepta la
peticion.

(Entonces,) postrados ante él,
Los dioses hablaron
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A Lugal.dimmer.an.kia, su Sefior
Le dijeron:
jDe ahora en adelante, el Sefior
No sélo serd nuestro hijo bien[amado]!
iDe ahora en adelante, serd nuestro Rey,
Sal[bio y ]!
iEl [cu]yo sa[nto] enca[ntamiento]
[Nos] ha dado la vida!
[iEl que ha ]
[El bri]llo sobrenatural de la maza y del cetro!

En agradecimiento los dioses le proclaman Sefior y rey de nue-
vo. Se le concede la maza y el cetro; es decir, se le concede la supre-
ma autoridad y el poder absoluto de coercién. La autoridad reunira
en adelante esos dos poderes: el mando supremo eficaz y el poder de
coercion. Los dos poderes son sagrados y asi los ejerceran los reyes
babilonios como elegidos y representantes de Marduk.

[{Que Ea, experto en los procedimientos
De to]das las té[cn]ic[as]
Prepare los planels...]
Nosotros, nosotros los ejecutaremos!
[Marduk], habiendo oido
La declaracion de los dioses,
(Sentia que) su corazén lo impulsaba
A crear nuevas maravillas!
El, entonces [a]brié la boca
Y dijo a Ea,
Ensefidndole el propdsito
Q[u]e habia encerrado en su corazén:
Voy a condensar sangre,
Constituir una osamenta
Y crear, asi, un prototipo humano
Que se llamara “hombre”!
Este prototipo, este hombre,
Lo voy a crear
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Para que le sean impuestas las fatigas de los dioses
Y, asi, éstos puedan estar ociosos.
jNuevamente
Quiero embellecer su existencia,
Para que, aunque estén separados en dos grupos,
Reciban los mismos honores!
Como respuesta,
Ea le dice estas palabras,
Comunicdndole su proyecto
Para el ocio de los dioses:
jQue se me entregue
A uno de sus hermanos:
Este tendrd que perecer
Para que, asi, se puedan formar los hombres!
jQue los Grandes dioses
Se retinan
Para que el culpable sea entregado
Y los demds permanezcan sanos y salvos!
Marduk,
Habiendo reunido, entonces, a los Grandes dioses
Les ordena con benevolencia
Y les da a conocer sus directrices,
Y, cuando abrid la boca,
Todos los dioses lo escucharon con respeto.
El Rey, entonces, dirige
Estas palabras a los Anunnaki:
jHasta ahora vosotros sélo habéis dicho,
Realmente, la verdad!
jPues bien! jUna vez mds, pronunciad
Solo palabras verdaderas!
sQuién
Tramé el combate?
sQuién impulsé a Tiamat a rebelarse
Y quién organizé la batalla?
Que sea entregado
Aquel que tramé el combate

196



Para que yo le imponga su castigo
Y vosotros poddis vivir ociosos!

Los Igigi, los Grandes Dioses,
Le respondieron
A él, a Lugal. dimmer.an.kia,
Al soberano de los dioses, a su Sefior:
jQingu, él solo
Planed el combate,
Impulsé a Tiamat a la rebelion
Y [or]ganizo la batalla!
Este, entonces, es atado
Y llevado ante Ea.
Después, para infligirle su castigo,
Se le sangra
Y con su sangre
Ea fabricé la humanidad,
A la que impuso las fatigas de los dioses,
Liberando, ast, a estos tiltimos.
Después de que Ea, el Sabio
Hubiese creado la humanidad
Y le hubiese impuesto
Las fatigas de los dioses
jAhora bien, ésta es su labor
Que rebasa el entendimiento,
Y si Nudimmud fue capaz de realizarla,
Fue gracias al genio de Marduk!

El mito narra el momento de la creacion de los hombres para que

realicen los trabajos de los dioses y les sirvan. Nuevamente aparece el

patron autoritario que impregna todo el mito.
En la creacién del hombre intervienen Marduk y Ea. La idea es de

Marduk y la realizacion serd de Ea, pero, dice el mito, gracias al genio

de Marduk.
Para crear al hombre, como para crear el cosmos, se requerird de

una victima, que en ambos casos es un dios. En el caso de la creacion del
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hombre la victima serd el general de las tropas de Tiamat, Qingu. Con
su sangre y con el barro creard Ea al hombre. Tendr4 una noble natu-
raleza, por la sangre del dios, pero también tendra algo rebelde, porque
esta amasado con sangre de un dios rebelde. Pero a pesar de esa natura-
leza, viene al mundo para servir a los dioses y fatigarse con sus trabajos.

En la Biblia hay muchas resonancias de estas ideas, aunque con
una investicion semantica diferente.

Marduk, el Rey
Distribuyé a los dioses
Al conjunto de los Anunnaki
Por lo alto y por lo bajo:
El les concede a Anu
Para que ellos cumplan sus directrices,
E instala como guardias
A trescientos de ellos en el cielo
Y a una cantidad igual
En la tierra para regular su funcionamiento.
Entre el cielo y la tierra,
Instala, en total, a seiscientos.
Una vez que hubo distribuido
La totalidad de los Poderes que habia delegado
Y que hubo repartido sus atribuciones
A los Anunnaki celestes y terrestres,

Los dioses estaran ociosos, servidos por los hombres, pero Mar-
duk reparte entre ellos la responsabilidad y la guardia del cielo y la
tierra. Marduk distribuye poderes y responsabilidades para regular el
funcionamiento del cosmos entero. Marduk procede como un rey que
organiza la gobernacién y administraciéon de un imperio.

Como hacen los dioses, asi haran los hombres. Asi lo piensan,
pero, en realidad, lo conciben a la inversa: como tienen que operar
los hombres en unas condiciones determinadas de sobrevivencia, asi
conciben y representan a los dioses y sus acciones.
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Estos mismos Anunnaki,
Habiendo abierto la boca,
Se dirigieron en persona
A Marduk, su Se[io]r:
Hasta este momento, Sefior nuestro,
Tt has decidido nuestra liberacion,
sQué favor, a cambio,
Te podemos ofrecer nosotros?
Pues bien, construyamos el santuario
Cuyo nombre tii has pronunciado!
jTus moradas serdn nuestra escala,
Alli nosotros descansaremos!
jPongamos las bases de este santuario,
En el que se instalard nuestro divin:
Cada vez que nos presentemos en él,
Descansaremos alli!
Marduk (se alegrd)
Después de haber oido esto,
Sus rasgos brillaron infinitamente
Como en pleno dia:
jConstruid, asi pues, Babilonia (dijo),
Dado que queréis asumir dicha labor!
jQue se prepare su enladrillado,
Después levantad su parhilera!
Los Anunnaki
Cavaron el suelo con sus azadas
Y durante un afio
Moldearon ladrillos;
Después, a partir
Del segundo ario,
Del Esagil, replica del Apst,
Alzaron la techumbre,.
También construyeron
La alta torre de pisos de este nuevo Apsil,
Alli dispusieron un habitdculo
Para Anu, Enlil y Ea.
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Entonces, en plena majestad,
Elvino a ocupar su lugar ante estos tiltimos.
iDesde el pie de la Esharra
Se podia contemplar el pindculo!
Una vez rematada
La obra del Esagil,
Todos los Anunnaki
Se reservaron alli sus lugares de culto:
i Trescientos Igigi del cielo y seiscientos con los del Apsii
Estaban, en total, alli reunidos!

En agradecimiento por todos los favores recibidos de Marduk,
como su salvacion, los cargos recibidos y la creacion de sus servidores,
los hombres, los dioses quieren hacer un servicio en honor de Mar-
duk: se ofrecen a crear con sus manos Babilonia y su gran templo, el
Esagil. Lo construirdn con sus mismas manos, enladrillando la ciudad
y amasando los ladrillos con los que construiran el templo.

Ese templo sera la residencia de Anu, Enlil y Ea, el lugar de su
descanso, de sus asambleas, fiestas y banquetes y, presidiéndolo todo,
la residencia de Marduk.

Durante un afio entero trabajaran los dioses para la creacion de
Babilonia y de su gran templo. Asi queda Babilonia consagrada como
ciudad sagrada, centro del poder, de la coercién y del culto en el cos-
mos y en la tierra. El centro de ese centro es el Esagil, la sagrada mora-
da de Marduk y de todos los dioses, la escalera entre el cielo y la tierra.

El Sefior, en el muy augusto emplazamiento
Que ellos le habian construido como habitdculo,
Invita a su banquete
A los dioses, sus padres.
jAqui tenéis Babilonia (les dice)
Vuestro habitdculo y residencia:
Disfrutadla!
jSaciaos de su alegria!
jLos Grandes Dioses
Ocuparon, asi pues, su lugar
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Y, presentado sus copas,
Siguieron celebrando el banquete!
Después de que hubiesen ejecutado
Un aire festivo
Y en el terrorifico Esagil
Se hubiese procedido a la oblacién
Después de que se les hubiesen confirmado los poderes que les ha-
bian sido delegados,
Asi como todos sus oficios
Y después de que Marduk hubiese distribuido entre todos ellos
Las ubicaciones del cielo y de la tierra,
Los grandes Dioses, en niimero de cincuenta,
Ocuparon su puesto
Y cargaron de decisiones
A los Siete Dioses de los destinos.

Terminadas todas las obras, se celebra un banquete de todos los
dioses en el Esagil. Los dioses ya estdn a salvo, podran permanecer
ociosos y cada uno tiene su oficio y cargo.

El Sefior, entonces, presenta su arco
Y coloca, ante ellos, esta arma:
1Y los dioses, sus padres, contemplan
La red que él se habia fabricado,
Y admiran la maravillosa
Factura del arco,
Y alaban las hazarias
Que con él habia realizado!
Anu, tras haber elevado el arco,
Lo besa
Y declara en la Asamblea de los dioses:
;Si! {Es mi hijo!
Estos son los nombres
Que él concede al arco:
El primero serd “Madera larga;
El segundo “Victorioso™;

201



Y el tercero

jConstelacion del Arco que brilla en el Cielo!
jEstableciendo su posicion

Entre los astros divinos sus hermanos!

Las alabanzas al arco, el arma de Marduk con la que maté a Tia-
mat, es la consagracion de Marduk como Sefor exclusivo y absoluto
de la coercion. El arco es sublimado hasta convertirse en constelacion
de estrellas.

Sigue, a continuacién, una nueva entronizacién de Marduk como
rey sobre la asamblea de los dioses y Sefior absoluto del cielo y la tie-
rra. Todos los dioses le juran fidelidad.

Una vez que Anu hubo establecido
Los destinos del arco,
Erige un trono real
Que sobrepasa al del resto de los dioses
Y, en medio de la Asamblea de los dioses
Anu instala en él a Marduk:
Los Grandes Dioses,
De forma undnime,
Exaltaron los Destinos de Marduk
Y se postraron ante él.
Formularon, por si mismos,
Un juramente execratorio,
Jurando por el agua y el aceite,
Y con la mano en la garganta,
Que ellos le otorgaban
(El derecho) a ejercer la Realeza sobre los dioses,
Confirmando en su Poder absoluto
Sobre los dioses del cielo y de la tierra.
Anshar afiade a sus nombres
El de Asalluhi:
jCuando se pronuncie este nombre (dice),
Mirad a la tierra!
jCuando él abra la boca,
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Que los dioses lo escuchen con respeto
Y que sus ordenes se impongan,
Tanto en lo alto como en lo bajo!
jQue sea exaltado
Nuestro hijo y vengador!
jQue prevalezca su supremacia
Y que no tenga igual!
jQue ejerza el pastorado
Sobre los cabezas negras, sus criaturas!
iDe ahora en adelante, y sin que nunca llegue a caer en el olvido
Que su gesta sea recitada!
jQue él asegure a sus padres
Opulentas ofrendas alimenticias!
iQue ejerza para ellos el oficio de protector
Y se encargue de sus lugares de culto!
jQue haga que se realice la sahumacion olorosa!
jQue dirija los encantamientos de los exorcismos!
jQue lleve a cabo sobre la tierra
La réplica de aquello que realizé en el cielo!
jQue ensefie a los cabezas negras
A reverenciarlo!
jQue las poblaciones
Cuiden de sus dioses y los invoquen;
jQue a una palabra suya
Traten con respeto a sus diosas!
jQue a sus dioses y diosas
Les presenten sus prestaciones alimenticias,
1Y que no olviden
Ofrecérselas a sus dioses!
jQue ilumine a su pais
Construyendo en él lugares de culto!
;Y si los cabezas negras
Estdan divididos en lo que respecta a sus dioses privados
Para nosotros, sea cual sea el nombre por el que lo denominemos,
El serd nuestro uinico dios!
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Anshar alaba sus gestas y menciona algunas de las funciones prin-
cipales del Sefior de los dioses y los hombres y cudl debe ser la actitud
de estos con respecto a El:

El es el vengador; el que no tiene igual; el pastor de los cabezas ne-
gras; El es el protector de los lugares de culto; el que asegura los cultos
alimenticios a los dioses; el Sefior de los encantamientos y exorcismos;
que su gesta sea recitada; que los hombres y dioses le invoquen.

Termina el parrafo mostrando la tendencia al monoteismo, sin
supresion de la multitud de dioses, de las culturas agrario-autoritarias.
Como en la tierra hay un solo sefior, con principes a su servicio, asi en
el cielo hay un solo Dios, con dioses a su servicio.

jEnunciemos por tanto,
Sus cincuenta nombres

jPara demostrar la gloria de su persona,
Y, al mismo tiempo, sus obras!

jEl proveedor de pastos y aguadas,
Aquel que hace rebosar los establos de los hombres!

Sigue una larga lista de nombres atribuidos a Marduk, que expre-
san sus atributos.

Resumo el sentido de los principales nombres con los que se men-
ciona a Marduk, para acortar algo el texto. El es:

- El que salva a sus padres, los dioses.

- El sol, hijo de los dioses.

- El creador de los hombres y el que libera a los dioses de todos

los trabajos.

- El que crea y aniquila.

- El soporte del pais, de la ciudad y de su poblacién.

- El que se irrita y el indulgente.

- El Sefior de todos los dioses del cielo y de la tierra.

- El custodio.

- El regidor de todos los dioses.

- El que reparti6 sus puestos a los Igigi y a los Anunnaki.

- Aquel a cuyo nombre tiemblan y se estremecen dioses y hombres.
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- Luz de los dioses y su poderoso Jefe de filas.

- El que con su santo encantamiento ha dado la vida a los dioses
muertos y ha destruido a los adversarios.

- El dios puro y purificador de nuestra conducta.

-Donador de la agricultura y fundador de la parcelacion de los
campos.

- Creador de los cereales y del cafiamo, protector de todo lo vegetal.

- Aquél a quien todos respetan, el venerable.

- El que lleva a cabo las directrices.

- Protector de los Grandes Dioses, que asigna a cada uno su parte.

- El que aumenta la abundancia de los campos.

- El que esta situado en el lugar mas alto en la Asamblea de los dioses.

- El que, para los dioses, ha fundado el cielo claro.

- Aquél cuyas hazafas recuerdan las multitudes.

- El purificador, el aliento benefactor.

- El productor de riqueza y opulencia, el que consolida la prospe-
ridad.

- El amo del santo encantamiento.

- El vivificador de los moribundos.

- El que cre6 la humanidad en beneficio de los dioses.

- El misericordioso.

- El que con su santo hechizo ha arrancado todo mal.

- El conocedor del corazén de los dioses y escrutador de sus almas.

- El que no deja escapar de sus manos a los malvados.

- El que mantiene la asamblea de los dioses y alegra sus corazones.

- El que doblega a los rebeldes.

- El que hace triunfar la verdad y acaba con el discurso pérfido.

- El que diferencia la verdad de la mentira.

- El que expulsa, a mano armada, a todos los adversarios, aniqui-
lando su descendencia.

- El que suprime a los criminales y a todos los que van en su contra.

-El es el Sefior munifico por naturaleza.

- El que excava los rios y distribuye el agua fertilizadora. El fonta-
nero universal, fundador de los surcos.

- Aquél que, en pleno desierto, estableci6 la agricultura.
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- El Sefior de las grandes cosechas, el que concede el trigo y pro-
duce el grano.

- El que hace que la vegetacion crezca tupida.

- El que apila las montanas.

- El verdadero pastor de los hombres.

- El creador de los cereales y los rebafos.

- El creador del justo derecho.

- El que controla la Inundacién y la nieve.

- El que creo la tierra sobre el agua.

- El que distribuye las ofrendas a los dioses

- El Demiurgo del Universo, que dirige su marcha.

- El creador de todas las poblaciones y el fabricante de los conti-
nentes.

- El que fabricé a los pueblos del cadaver de Tiamat.

- El mas grande de los dioses, sus hermanos, y soberano de todos
ellos.

- El que no puede ser comparado con ningtn dios.

- El que acumula todo saber, con una inteligencia infinita.

- El que establece las delegaciones de poderes en el Universo.

-Los cuatro grupos de cabezas negras (los hombres) son sus
criaturas.

- El que garantiza el resultado de la guerra.

- Los dioses, todos ellos, no llegan a comprender su insondable
corazon.

- El que, por la lluvia, vacia la sustancia de las nubes y, asi, procura
la subsistencia a las poblaciones.

- El que regula el destino de los dioses y se encarga personalmente
de todos los pueblos.

- El que cuida de los pasos entre el cielo y la tierra.

- El que organiza la trayectoria de las estrellas y apacienta, como
ovejas a todos los dioses estelares.

- El creador del cielo y del infierno.

- El ejecutor.

jCon estas cincuenta denominaciones,
Los Grandes Dioses
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Concedieron cincuenta nombres a (Marduk),
Atribuyéndole una personalidad excepcional!
jQue se recuerden
Y que los ancianos los expongan!
jQue el sabio y el erudito
Los mediten por igual!
jQue el padre, repitiéndolos
Los inculque a sus hijos!
jQue el pastor y el zagal del pueblo
Adquieran con ellos inteligencia,
Para que, libre de toda tibieza
Hacia Marduk, el Enlil de los dioses,
Prospere su reino
Y él permanezca sano y salvo!
jDuradera es la palabra de (Marduk),
Irreformable su orden:
iNinguin dios puede cambiar nada
Que salga de su boca!
;Si él se obstina en lanzar
En lanzar una mirada malévola
jEn su arrebato, ningiin dios
Puede hacer frente a su furia!
iSu corazén es insondable,
Inmenso es su espiritu!
iEl culpable y el delincuente
Estdn ante él!
jEsta es la revelacién que un anciano,
Al que le habia sido expuesta,
Puso y dispuso por escrito
Para ensefiar a la posteridad!
[Las proezas] de Marduk,
Que creo a los dioses Igigi,
[Que sean recitadas],
Pronunciando su nombre,
[Y que se salmodie]
El canto de Marduk,
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[Que], después de haber derrotado a Tiamat
Recibié el poder soberano.

Termina el mito con la exhortacion a que se reconozca la grande-
za y el poderio de Marduk. Se encomienda a las generaciones futuras
que recuerden y rememoren su hazafia. Que los ancianos la expongan
a los mas jovenes; que los padres la cuenten a sus hijos; que los sabios
la estudien.

Las palabras y el poder de Marduk son perdurables. Nadie podra
cambiar nada. Nadie podr4 nada contra El, tanto si se muestra bené-
volo como si se irrita. Su espiritu es insondable.

Acaba el texto con una solemne proclamacion: esta es la revela-
cién, que un anciano expone por escrito, para la posteridad, para que
sea recordada, recitada y salmodiada.

El mito se construyo creando una gran contraposicion entre dos
propuestas de sistemas axioldgicos: el representado por Marduk y el
representado por Tiamat. Por la contraposiciéon cobran cuerpo los dos
sistemas en oposicion. Sin contraposicién no hay posibilidad de pro-
poner un sistema axioldgico. Para que uno de ellos se establezca como
vigente, ha de negarse o eliminarse su alternativa.

La narracion para poder ponderar convenientemente el sistema que
se pretende afirmar ha de hacer una oscilacion entre los intentos de pre-
valecer de uno y otro. Los dos tienen aspectos valiosos y los dos tienen la
posibilidad de prevalecer. En la polémica entre uno y otro, en unos mo-
mentos parecer vencer uno, y en otros momentos parece vencer el otro.
Asi afirman los dos oponentes sus posibilidades de imponerse. Al final
vence el sistema que se pretende asentar.

Esta estructura de la narracion es necesaria para conseguir la afir-
macién y la adhesién a un sistema axiolégico.

Podria decirse que esta es la dinamica narrativa, la gramatica pro-
funda de toda pretension de asentamiento de un sistema de valores.
Todos los mitos tendran que tener esta estructura y todos también los
proyectos colectivos que pretendamos crear.
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El mito opera con una epistemologia mitica radical. Sostiene que
no solo lo que enuncia el mito es como es la realidad, sino que afirma
que los nombres son las cosas y las cosas existen gracias a sus nom-
bres. A este tipo de epistemologia le llamamos mitica porque acompa-
fna indefectiblemente a los mitos.

Los proyectos colectivos que nosotros construyamos para las nue-
vas sociedades de innovacion y cambio no podran construirse desde
la epistemologia mitica, porque ya no es posible ni deseable. Pero aun-
que la epistemologia mitica no nos sea posible, la estructura narrativa,
la gramatica profunda, tendra que ser la misma.

Utilizando las categorias actanciales de Propp y de Greimas, scua-
les serian los actantes de este mito?

El remitente es Anshar, el abuelo de Marduk, el progenitor de to-
dos los dioses celestes. El envia a Marduk a luchar contra las fuerzas
de lo informe, el caos y el mal. Sin embargo, el dispensador del sistema
axioldgico, es Marduk. Y Marduk, en algunos asuntos operara a través
de Ea. Podria decirse que el remitente presenta tres actores que son
Anshar, Marduk y Ea.

El destinatario de este sistema axioldgico son los dioses y el pue-
blo babilonio.

El ayudador, o colaborador con el remitente y sus actores, es Ea y
los dioses seguidores de Marduk.

El opositor o figuras que se oponen a la implantacion del sistema
son Tiamat, Qingu y los dioses del grupo de Tiamat.

El sujeto receptor del sistema axioldgico lo forman cada uno de
los dioses salvados por Marduk y cada uno de los babilonios.

El objeto que se transmite como valioso es el orden jerdrquico
sagrado propuesto por Marduk.

El mito esta en relacién y programa a un colectivo que tiene que
vivir de controlar dos grandes rios, el Tigris y el Eufrates, y de cons-
truir y mantener canales de riego para posibilitar el cultivo agrario. Un
colectivo que, ademas, tiene que defender sus tierras, sus aguas y sus
cosechas de sus vecinos némadas.
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Para organizar y mantener el control de los rios, de los canales y
del riego se requiere de una autoridad fuerte que obligue a colaborar a
todos los miembros de la sociedad; se requiere de unos sabios que co-
nozcan el tiempo de las crecidas de las aguas, el tiempo de la siembra
y de la siega; de una burocracia amplia y bien organizada que ordene
los trabajos.

Necesitan un cuerpo de sacerdotes que realicen y mantengan
el culto de los templos. Para defender los campos, las cosechas, los
templos, los lugares de culto y las ciudades se requiere de un ejérci-
to importante, bien pertrechado y organizado. Todas estas cuestiones
son condiciones imprescindibles para poder cultivar y vivir de la gran
agricultura de riego.

La sobrevivencia por medio de la gran agricultura de riego exige
una organizacion colectiva estrictamente jerarquizada y con un eficaz
poder coercitivo. Eso es lo que el mito debe programar, esa es la prag-
matica del mito y el contexto-situacion del significado del mito.

Si relacionamos esta necesaria estructuracion social, con el signi-
ficado del mito, podremos encontrar la relacién profunda que existe
entre el sistema de programacion axiologica colectiva, y el modo con-
creto de sobrevivencia de las sociedades mesopotamicas.

La relacién colectiva basica de este tipo de sociedad, que asegura
la posibilidad del cultivo y la sobrevivencia, es la relacion del mandato
y la sumision u obediencia. Un mandato que da el ser al mandado y
una obediencia que lo recibe. Se organiza, desde esta relacion basica,
todos los niveles de la actividad colectiva, desde su base hasta la cum-
bre de la sociedad; sélo asi se asegura la sobrevivencia.

Esta relacion de subordinacién obligatoria se transfiere desde la
actuacion necesaria a la sobrevivencia, a la significacion de la palabra;
desde ahi, se genera la metafora fundamental desde la que se cons-
truye la totalidad del mito. Esta metafora o estructura profunda de la
globalidad del mito, la podriamos significar como “mandato coercitivo
/obediencia o sumision”.

Esa es la estructura sémica fundamental que conforma todos los
niveles de significaciéon del mito.
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Esta estructura fundamental, para que pueda dar cuenta de todos
los significados del mito, tenemos que expresarla de una forma mas
abstracta, en el sentido de mas abarcadora, como ‘emision/recepcion”.

Los dioses se relacionan o por generacién o por subordinacion.
En los dos casos hay emision de ser y recepcion de ser, sin posibilidad
de eleccion.

Esto nos lleva a tener que considerar cual es la epistemologia del
mito. El mito piensa que nombrar es dar el ser, que emitir un mandato
es realizar lo que se manda. Asi ocurre en la generacion; en ella se emi-
te el ser y la vida, y se recibe el ser y la vida. Igualmente, pero con otro
revestimiento, la palabra de los dioses crea el mundo, como la palabra
del soberano crea el orden social y la sobrevivencia.

Todos los niveles colectivos estan estructurados con ese patron o
paradigma: la relacion entre los dioses tanto de generacién como de
subordinacion, la relaciéon de los dioses y los hombres, la relacion del
soberano y sus subditos, las relaciones familiares, las paterno-filiales,
etc.

La totalidad de lo que es, es un inmenso orden jerdrquico.

Cada uno de los tipos de investiciones semanticas que se requie-
ren en cada uno de los niveles que constituyen una sociedad, y que se
construyen desde la estructura sémica basica, los lingtiistas lo llaman
codigo. La estructura basica elemental se expresa idéntica en cada uno
de esos niveles. Cada uno de esos niveles presenta un codigo de expre-
sién diferente pero con idéntica estructura.

La estructura sémica basica del mito es la transposicién al orden
de la significacion de la estructura organizativa basica del sistema
autoritario de las sociedades agrarias de riego. La estructura sémica
bésica, que modela toda la estructura del mito es la autoritaria “man-
dato-obediencia”. Todos los niveles del mito estan estructurados desde
esa estructura sémica basica. Ese es el eje del proyecto colectivo que
estructura todos los niveles de la vida del grupo, desde el nivel de los
dioses, hasta el nivel familiar, sexual e individual. Esto es asi porque la
sobrevivencia de los pueblos de Mesopotamia depende de esa mode-
lacién y estructuracion rigidamente jerarquizada.
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Sin la situacién propia de ese sistema de sobrevivencia, el mito
pierde toda su capacidad programadora y toda su vigencia como siste-
ma axioldgico colectivo. No pierde, en cambio, su capacidad expresiva
en lo referente a la concepcion y expresion de la dimension gratuita y
absoluta de la realidad.

Desde la lectura que podemos hacer hoy, el mito “Entima Elish”
no es verdad, es decir, no es verdad la descripciéon del mundo de lo
absoluto y de lo relativo que hace, porque pretende, desde una episte-
mologia mitica, que la realidad de lo que es, es como el mito lo dice.
No es verdad lo que pretende decir, pero, paradodjicamente, es verdad
lo que dice.

Es verdad que la dimensidon absoluta, para nosotros los humanos,
brota de las aguas, fuente de vida; es verdad que brota también de la
unidn del cielo y la tierra; es verdad que en cada region de este nuestro
mundo brota y se manifiesta el poder absoluto, la sacralidad, aspectos
diversos de esa dimensidn absoluta basica.

Pero los mitos, cultural y sociolégicamente muertos, como el
Entma Elish, no dicen verdad organizativa, ni axioldgica y tampoco
ontoldgica. En ese aspecto relativo estan muertos, son sélo historia.
Lo mismo habria que decir de todos los mitos que tengan la misma
estructura sémica basica. Y no dicen verdad en ese aspecto porque
estan fuera del contexto-situacion que les corresponde.

En el caso de la necesidad de construir proyectos para las nue-
vas sociedades industriales, tendremos que conocer los rasgos basicos
de las sociedades de conocimiento innovacién y cambio, para saber
cudles seran los semas que formardn la estructura basica sémica que
pueda funcionar como metafora para edificar la totalidad del sistema
axiologico que proponga el proyecto y poderlo extender a los diversos
niveles de nuestra vida o diversos codigos. Sin embargo la gramatica
profunda, la estructura profunda de la narracion tendra que ser idén-
tica porque estamos frente a la estructura profunda de toda narracién
axiologizante, sean las condiciones de sobrevivencia las que sean.

No analizaremos en este escrito la mitologia egipcia referente a la
autoridad de los dioses y a la figura del faradn, para no extendernos
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demasiado. Lo hemos analizado en otro escrito nuestro'' y podemos
afirmar que los egipcios sobrevivian de forma muy semejante a los
mesopotamicos y que sus mitos tienen idéntica estructura profunda
que el mito babilonio analizado.

Pasamos ahora a estudiar el mito correspondiente a la dimension
agraria de estas culturas. El mito que analizaremos es el mito sumerio
del “Descenso a los infiernos de Inanna™?.

En 1937 S.N. Kramer dio a conocer este mito por primera vez.
Desde entonces, este mismo autor ha venido enriqueciendo el mito,
sin interrupcion y hasta época muy reciente, 1980, con nuevos frag-
mentos. Actualmente su texto ya ha sido restablecido practicamente
en toda su integridad, consta, aproximadamente de unas 400 lineas.
Trabajo con unos treinta documentos diferentes, todos ellos de la pri-
mera mitad del II milenio. El texto que transcribimos es la tltima re-
vision de Kramer.

Es importante recordar que en Mesopotamia, a lo largo de los mi-
lenios, se sucedieron cuatro grandes reinos o imperios: el sumerio,
el acadio, el babilonio y el asirio. Estas cuatro grandes etapas tienen
unos mismos sistemas de sobrevivencia y una misma cultura genera-
da y mantenida por unos mismos mitos, con ligeras variantes en los
nombres de los grandes dioses sefiores, segtin sea la lengua y el centro
de poder del imperio. Incluso en los mitos y rituales, se mantuvo, por
largo tiempo, el sumerio como lengua sagrada.

11 Corbi, M. 1983. Andlisis episgtemoldgico de las configuraciones axiolégicas hu-
manas. La necesaria relatividad cultural de los sistemas de valores humanos. Salamanca,
Universidad de Salamanca, pgs. 335-352.

12 Kramer, S.N. 1974. La historia empieza en Sumer, Barcelona, Circulo de Lectores,
pgs. 241-257; Speiser. E. A. Mitos y poemas épicos acddicos. En Pritchard, J.B. 1966. La sa-
biduria del antiguo oriente. Barcelona, Ediciones Garriga, pgs 94-100; Labat, R.; Caquot,
A.; Sznycer, M.; Vieyra, M. 1970. Les religions du proche-orient. Textes et traditios sacrés
babyloniens-aougaritiques-hittites. Paris, Fayard-Denoél, pgs. 227-258; Botero,].; Kramer,
S. N. 2004. Cuando los dioses hacian de hombres. Mitologia mesopotdmica. Madrid, Edi-
ciones ediciones, pgs. 291-314; , M. 1983. Andlisis episgtemoldgico de las configuraciones
axioldgicas humanas. La necesaria relatividad cultural de los sistemas de valores humanos.
Salamanca, Universidad de Salamanca, pgs.395-396.
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Por consiguiente, los mitos que estamos estudiando, han consti-
tuido el programa axioldgico colectivo de grandes grupos humanos,
durante varios milenios. Son pues, mitos muy venerables y largamen-
te verificados como eficaces, tanto para la sobrevivencia como par el
acceso y el cultivo de la dimension gratuita y absoluta de la realidad.
No hay que olvidar nunca que los mitos de las grandes culturas, tie-
nen, todos, esa dignidad y esa verificaciéon como sistemas axioldgicos
colectivos.

Nos vemos forzados a crear los proyectos axioldgicos colecti-
vos para las nuevas sociedades industriales, al ritmo acelerado de las
transformaciones de nuestros modos de vida, provocados por los con-
tinuos crecimientos de las tecnociencias. El estudio de esos mitos, tan
largamente verificados y exitosos para el cultivo de las dos dimensio-
nes humanas, es el mejor y mds sensato procedimiento para aprender
como construyeron los sabios de esas sociedades unos sistemas axio-
légicos colectivos tan adecuados y tan eficaces para tantas y tantas
generaciones. Aprender de ellos nos sera de la maxima utilidad

El mito que vamos a transcribir es sumerio.

Descenso de Inanna al infierno

Un dia, desde lo alto del cielo, ella quiso marchar al infierno.
Desde lo alto del cielo, la diosa quiso [marchar] al infierno.
Desde lo alto del cielo, Inanna quiso [marchar al infierno].
iLa dama abandona el cielo y la tierra
Para descender al mundo Inferior,
Inanna abandona el cielo y la tierra
Para descender al mundo Inferior!
jElla abandona sus prerrogativas
Para descender al mundo Inferior!
Para descender al mundo Inferior
Ella abandona la Eana de Uruk.
Para descender al mundo Inferior,
Ella abandona el Emushkalama de Badltibira.
Para descender al mundo Inferior,
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Ella abandona el Giguna de Zabalam.
Para descender al mundo Inferior,

Ella deja la Esharra de Adab.
Para descender al mundo Inferior,

Ella deja el Baradurgara de Nippur.
Para descender al mundo Inferior,

Ella deja el Hursgkalama de Kish.
Para descender al mundo Inferior,

Ella deja el Eulmash de Acad.

La que establece el patron del cultivo es una divinidad celeste de
alto rango, que desciende a los infiernos para resucitar después. Ella
abandona el cielo para descender a los infiernos, al seno de la tierra,
donde le esperara la muerte, como a los granos, para después resuci-
tar. Como Inanna tiene que abandonar los cielos y toda la dignidad de
los grandes templos, para descender a las regiones inferiores y volver
después a la vida, convertida en la sefiora de los dioses, junto a Anu,
asi debe ocurrir con los granos, si se quiere que den fruto.

Hay una contraposicion axioldgica, que es central en el mito. Se
enfrentan la muerte estéril, representada por la diosa de los infiernos,
el pais de irds y no volveras, y la muerte que da fruto de vida, repre-
sentada por Inanna. Para transformar la muerte en vida, es preciso
que una diosa perteneciente al ambito de los grandes dioses celestes
muera y resucite.

jElla se equipa con los Siete Poderes,
Tras haberlos reunido y tenerlos en sus manos

Y después de haberlos cogido todos, al completo, para partir!
Ella se cubre la cabeza con el Turbante, la Corona de la estepa;

Se fija en la frente los Rizos de las sienes;
Empuiia el Médulo de lapislazuli;

Dispone, con elegancia, sobre su garganta las Perlas engarzadas;
Cuelga a su cuello el Collar de lapisldzuli;

Dispone, con elegancia, sobre su garganta las Perlas engarzadas;
Coloca en sus mufiecas los Brazaletes de oro;

Estira sobre su pecho el Sostén “;Ven, Hombre, ven!”;
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Emboza su cuerpo con el pala, el Manto real
Y magquilla sus ojos con el Afeite “;Que viene! jQue viene!”.

Inanna, la que desciende a los infiernos, estd equipada con todos
sus poderes y todo su esplendor de gran diosa. El nimero siete es sig-
no de plenitud de poderes.

Inanna, entonces, se puso en camino hacia el mundo Inferior,

La santa Inanna dijo entonces a Ninshubur:
;Ven aqui, mi fiel asistente de la Eanna,

Mi asistente de habiles palabras,
Mi mensajera de eficaces discursos:

jComo ves, parto para el mundo Inferior!
Cuando haya llegado alli,

jEntona en mi favor un lamento de catdstrofe:
Toca el tambor en el lugar de la Asamblea,

Visita, una por una, las [residencias] de los dioses,
Lacérate [los ojos], lacérate la boca,

Lacérate la provocativa grupa,
Y vistete, como una mendiga, sélo con un pario de tela!

Después, [preséntate] en persona en el Ekur, el templo de Enlil:
Una vez dentro del [E]kur, el templo de Enlil,

Derrama tus Lagrimas ante Enlil y dile:
jOh [venerable] Enlil, no dejes que maten a tu hija

En el mundo Inferior!
iNo dejes que tu precioso metal sea mezclado

Con la tierra del mundo Inferior!
iNo dejes que sea devastado, como si fuese un bloque de piedra de

cantera,

Tu brillante lapisldzuli!
iNo dejes que tu Boj sea tallado

Como si fuera madera de carpinterial
iNo dejes que la joven Inanna

Permanezca muerta en el mundo Inferior!
Si Enlil te niega su ayuda, vete a Ur.

Alli, una vez dentro del templo “Zocalo del pais”,
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El Ekish [un]gal de Nanna,
Derrama tus lagrimas ante Nanna y dile:
i[Ven]erable Nanna, no dejes, que maten a tu hija
En el mundo Inferior!
iNo dejes que tu [precioso metal] sea mezclado
Con la tierra del mundo Inferior!
iNo dejes que sea devastado, como si fuese un bloque de piedra de
cantera,
Tu brillante [lapislazuli]!
iNo dejes que [tu Boj] sea tallado
Como si fuese madera de carpinteria!
iNo dejes que la jov[en] Inanna
Permanezca muerta en el mundo Inferior!
Si Nanna te niega su ayuda, vete a Eridu.
Alli, una vez dentro del templo de Enki,
Derrama tus lagrimas [ante] Enki y dile:
jOh venerable Enki, no dejes que [maten] a tu hija
En el mundo Inferior!
iNo dejes que tu precioso metal sea [mezcl]ado
Con la tierra del mundo Inferior!
iNo dejes que sea deva[stado], como si fuese un bloque de piedra
de cantera,
Tu brillante lapisldazuli!
iNo dejes que tu Boj sea tallado
Como si fuese madera de carpinteria!
iNo dejes que la jov[en] Inanna
Permanezca muerta en el mundo Inferior!
El venerable Enki, de amplia inteligencia,
El, que conoce el alimento de la vida y la bebida de la vida
En verdad me concederd la vida.
E Inanna partié al mundo Inferior,
[Recomen]ddndole a Ninshubur, su asistente:
iMarcha, entonces, o Ninshubur,
Y no olvides lo que te ordené!
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No es Anu, el dios supremo el que envia a Inanna a los infier-
nos para que muera, ella va por propia decisién. Y va consciente del
peligro que corre; sabe que probablemente morira en el inframundo.
Aunque no la envia el dios supremo Anu, ella procede del ambito de
los grandes dioses celestes. Que sea Anu quien la envia o que baje ella
a los infiernos por propia iniciativa, pertenece a la estructura super-
ficial del mito; lo importante es que procede del ambito de los dioses
celestes sefiores y que desciende a los infiernos a morir. Encomienda
a Ninshubur, su asistente, que pida ayuda a todos los grandes dioses
para que la vuelvan a la vida.

Inanna, habiendo llegado al palacio de Ganzer
Golpea con puiio amenazante la puerta del mundo Inferior
E interpela al palacio del mundo Inferior con voz agresiva:
jPétt, abre el palacio! jAbre el palacio!
jQue yo, en persona quiero entrar en él!
Y Pétti, el portero jefe del mundo Inferior,
Responde a la santa Inanna:
Y bien, stii quien eres?
;Soy la reina del Cielo
Del lugar en el que se alza el sol!
Si eres la reina del Cielo,
Del lugar en el que se alza el sol
sA qué has venido a este Pais sin retorno?
sPor qué te ha impulsado tu corazon a (recorrer) el camino que
nadie desanda?
Y la santa Inanna, entonces, le replica:
jPor causa de Ereshkigal, mi hermana mayor,
Cuyo esposo, el sefior Gugalanna, ha muerto,
(Para) asistir a los funerales
Y tomar parte en las libaciones rituales! jEste es el verdadero motivo!
Pero Pétii, el portero jefe del mundo Inferior,
Respondié a la santa Inanna:
jEspera aqui, Inanna! jVoy a hablar con mi soberana!
;Voy a hablar con Ereshkigal, mi soberana!

218



Consciente de su dignidad como reina de los cielos, baja a los
infiernos y llama a las puertas con arrogancia. Da una excusa: viene
al funeral del esposo de su hermana. El mito da a entender que, en
realidad, pretende ser también sefiora de los infiernos. Que pretenda
o no ser la reina de los infiernos, pertenece a la estructura superficial
del mito; lo importante es que es una diosa celeste y que baja a los
infiernos.

Péta, portero jefe del mundo Inferior,
Va, entonces, junto a Ereshkigal, su soberana y le dice:
Sefiora, hay aqui una joven mujer
Alta como el cielo, [fértil como la tierra]:
Ella ha golpeado con puiio amenazador
La puerta del mundo Inferior
E interpelado al palacio del mundo Inferior,
Con voz agresiva.
[Procede] de la Eanna [...]
[iEstd equipada]con los Siete Poderes,
Tras haberlos [reunido en sus manos],
Y después de haberlos cogido todos,
Al completo [para partir].
[Ella cubrid] la cabeza con el Turbante, la Corona de la estepa;
[Se fijé en la frente] los Rizos de la sienes;
[Empufid] el Mo[dulo] de [la]pislazuli;
Colg6 al cuello el Collar de lapisldzuli;
[Dispuso, con elegancia,| sobre su garganta las Perlas engarzadas,
[Colocé] en sus musiecas los Brazaletes de oro;
Estir6 sobre su pecho el Sostén jVen, Hombre, ven!;
Y [emboz6 su cuerpo] con el pala, el Manto real.
Entonces, Ereshkigal, muy preocupada, golpea sus muslos con rabia,
Y se muerde los labios de despecho.
Ella le dice a Pétil, el portero jefe:
Ve, Péti, mi portero jefe del mundo Inferior,
Y no olvides lo que te ordeno!
iDescorre el cerrojo de las Siete Puertas del mundo Inferior:
Abre, una tras otra,
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Las puertas del palacio de Ganzer
Y cuando ella haya entrado aqui,
Que se traiga ante mi su cuerpo desnudo,
Despojado de todas sus vestimentas!

Ereshkigal entiende su pretension y se enfurece en extremo. Or-
dena al portero jefe del infierno que abra a Inanna las siete puertas,
pero la despoje de todos sus poderes y de toda la dignidad de su atuen-
do, y la traiga a su presencia completamente desnuda como una mor-
tal. La diosa celeste para descender a los infiernos y morir, tiene que
hacerse como una mortal.

Péti, portero jefe del mundo Inferior,
Obedeciendo las érdenes de su soberana,
[Descorre] el cerrojo de la Siete Puertas del mundo Inferior,
Y abre, una tras otra,
Las puertas del Palacio de Ganzer,
Diciendo a la santa Inanna:
jBien, Inanna, entra!
Y cuando ella cruzé la Primera Puerta,
Su cabeza fue despojada del Turbante, Corona de la estepa.
sQué significa esto? (dice ella)
Silencio, Inanna, (se le respondid):
jLos Poderes del mundo Inferior no admiten reproches!
iNo protestes contra los ritos del mundo Inferior!
Cuando ella cruzd la Segunda puerta,
Se le despojo del Modulo de lapislazuli.
sQué significa esto? (dice ella)
Silencio Inanna (se le respondid):
jLos poderes del mundo Inferior no admiten reproches!
iNo protestes contra los ritos del mundo Inferior!
Cuando ella cruzé la Tercera Puerta,
Se la despojo del Collar de lapisldzuli
sQué significa esto? (dice ella)
Silencio Inanna (se le respondié):
iLos poderes del mundo Inferior no admiten reproches!
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iNo protestes contra los ritos del mundo Inferior!
Cuando cruzé la Cuarta Puerta,
Su garganta fue despojada de las Perlas engarzadas.
sQué significa esto? (dice ella)
Silencio, Inanna, (se le respondic)
jLos Poderes del mundo Inferior no admiten reproches!
iNo protestes contra los ritos del mundo Inferior!
Cuando ella cruzé la Quinta Puerta,
Sus mufiecas fueron despojadas de los Brazaletes de oro.
sQué significa esto? (dijo ella)
Silencio, Inanna (se le respondié):
jLos Poderes del mundo inferior no admiten reproches!
iNo protestes contra los ritos del mundo Inferior!
Cuando ella cruzé la Sexta Puerta,
Se despojo su pecho del Sostén [Ven, Hombre, ven!.
sQué significa esto? (dice ella)
Silencio, Inanna, (se le respondic)
iLos Poderes del mundo inferior no admiten reproches!
iNo protestes contra los ritos del mundo Inferior!
Ast, su cuerpo desnudo, desprovisto de sus vestimentas,
Fue llevado ante Ereshkigal.
Y los Anunna, los Siete Magistrados,
Dieron ante ella su veredicto:
Ella posa su mirada sobre Inanna: juna mirada mortifera!
Dicta sentencia en contra de ella: juna sentencia furibunda!
Lanza su grito contra ella: jun grito de maldicion!
iLa Mujer, asi maltratada, fue convertida en cadaver,
Y el cadaver fue colgado de un clavo!

Inanna cruza las siete puertas del infierno, siendo despojada, en
cada una de ellas, de los signos de su dignidad y poder, hasta quedar
desnuda y mortal. Tras cada puerta va dejando toda su autoridad, es
despojada de todos sus poderes, de su vitalidad y de su dignidad de
diosa, hasta quedar convertida en fragil mortal frente a la sefiora de la
muerte. Entonces es presentada ante Ereshkigal y los jueces del infier-
no que decretan que puede entrar en los infiernos y quedarse. La diosa
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de los infiernos la condena a muerte. Inanna es muerta y colgado su
cadaver de un clavo.

Pasados tres dias y tres noches,
Ninshubur, la asistente de Inanna,
Su asistente de habiles palabras,
Su mensajera de eficaces discursos,
Entona, en su favor, un lamento de catdstrofe;
Tocé el tambor en el lugar de Asamblea;
Visita, una por una, las residencias de los dioses,
Lacerdndose los ojos, lacerdndose la boca,
Lacerdndose la provocativa grupa,
Y vestida, como una mendiga, sélo con un pario de tela
Se presenta en persona, en el [Ekur] el templo de Enlil
Una vez dentro del [Ekur], el templo de Enlil,
Derramé sus lagrimas ante Enlil (y dijo):
[jOh venerable Enlil], no dejes que maten a tu hija
En el mundo Inferior!
iNo dejes que tu [precioso] metal [sea mezclado
Con la tierra del mundo Inferior!]
iNo dejes que sea devastado, como si fuese bloque de piedra de
cantera,
Tu brillante [lapisldzuli]!
iNo dejes que tu [Boj] sea tallado
Como si fuera madera de carpinteria!
iNo dejes que la [joven] Inanna
Permanezca muerta en el mundo Inferior!
Pero el venerable Enlil, irritado, respondié a Ninshubur:
i[Mi hija], tras haber querido el Cielo, deseé el Infierno!
i[Inanna], tras haber querido el Cielo, desed el Infierno!
;Pero los Poderes del mundo Inferior [...], Y cualquier [...]!
Habiéndose negado, entonces, el venerable Enlil a prestar ayuda
a Ninshubur,
Esta marché hacia Ur.
Alli, una vez dentro del templo Zécalo del pais,
El Ekishnugal de Nanna,
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Derramé sus lagrimas ante Nanna (y le dijo:)
i[Venerable] Nanna, no dejes que maten a tu hija,
En el mundo Inferior!
iNo dejes que tu [precioso] metal [sea mezclado
Con la tierra del mundo Inferior!]
iNo dejes que sea devastado, como si fuese bloque de piedra de can-
tera,
Tu brillante [lapisldazuli]!
iNo dejes que tu Boj [se talle]
Como si fuera madera de carpinteria!
iNo dejes que la [joven] Inanna
Permanezca muerta en el mundo Inferior!
Pero la venerable Nanna, irritada respon[dié a Ninshubur]
iMi hija, tras haber querido el Cielo, [deseo el Infierno]!
jInanna, tras haber querido el Cielo, desed [el Infierno]!
jPero los Poderes del mundo Inferior [...],
Y cualquier [...]!
[Habiéndose negado], entonces, el venerable
Nana [a prestar ayuda a Ninshubur]
Esta marché [hacia Eridu]
Alli, una vez dentro del templo de Enki
Derramd sus lagrimas ante Enki (y le dijo):
jOh venerable Enki, no dejes que maten a tu hija
En el mundo Inferior!
iNo dejes que tu precioso metal [sea mezclado]
Con la tierra del mundo Inferior!
iNo dejes que sea [desbas]tado, como si fuese bloque de piedra de
cantera,
Tu brillante [lapisldazuli]!
iNo dejes que tu Boj [se talle]
Como si fuera madera de carpinteria!
iNo dejes que la joven Inanna
Permanezca muerta en el mundo Inferior!
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Inanna permanece tres dias en los infiernos. Pasados esos tres
dias su asistenta marcha a recorrer las residencias de los grandes dio-
ses para pedirles que acudan en ayuda de Inanna volviéndola a la vida.
Todos los dioses se niegan, irritados por el atrevimiento de Inanna y
por su pretension de convertirse también en sefiora de los infiernos.
Solo uno le ayudara y la rescatara de la muerte: Enki, aunque la idea
que tiene de la diosa no es muy positiva: “3qué ha hecho ahora?”, pero
como dios de la sabiduria sabe del mal que se seguiria en el mundo de
los dioses y de todo viviente, si Inanna desapareciera.

Y Enki, el venerable, respondié a Ninshubur:

sPero qué es, entonces, lo que ha hecho mi hija? ;|Me preocupa!
[Qué ha] hecho, entonces, Inanna? ;Me preocupa!

sQué ha hecho la reina de todas las regiones? jMe preocupa!
sQué ha hecho la Hierédula de An? ;Me preocupa!

Sacando, entonces, un poco de tierra de (debajo de) sus ufias,
El modela un kurgara;

Y sacando, de nuevo, otra poca tierra de (debajo de) sus ufias,
El modela un kalatur.

jAl kurgara le da el alimento de vida,
Al kalatur la bebida de vida!

Después, Enki, el [venerable], dice al kalatur y al kurgara:
jBien, dirigid vuestros pasos hacia el mundo Inferior,

Revolotear como moscas alrededor de sus puertas,
Arremolinaos como corrientes de aire

Alrededor del pivote de su puerta!

El kalatur y el kurgara eran invertidos, travestidos, que por su
condicién podran entrar donde yace, desnuda y con dolores de parto,
Ereshkigal, la sefiora de los infiernos.

Dentro encontraréis a la madre genitora,
Que por culpa de sus hijos,

Ereshkigal, yace enferma en el lecho,
Desnuda y echada sobre sus espaldas,

El corazén tan contraido como una escudilla,
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Su [...] colocado cerca de ella como un [...] cobre,
Su cabellera recogida sobre su cabeza como un puerro!
Cuando ella diga: jAy, mis entrafias!
[Decidle]: jOh nuestra doliente soberana,
Ay, tus miembros!
Ella, entonces, os dird: Quienquiera que vosotros sedis,
Puesto que habéis expresado el dolor (que pasa)
De mis entranias a vuestras entrafnias,
De mis miembros a vuestros miembros,
i (Si sois seres) divinos os dirigiré una salutacién favorable!
[ (Si sois) humanos os concederé un destino favorable!
Hacedla, entonces jurar
Por el Cielo y por la Tierra
Y/[..]
Cuando se os ofrezca agua del rio, jrechazadla!
Cuando se os ofrezca grano de los campos jrechazadlo!
jOfrécenos mejor (decidle)
El cadaver (que estd) colgado de un clavo!
Uno de vosotros derramard por encima el alimento de vida,
El otro la bebida de vida,
iE Inanna volverd a la vida!
Obedeciendo las ordenes de Enki, kalatur y kurgara,
Revolotearon como moscas alrededor de sus puertas,
Y se arremolinaron como corrientes de aire
Alrededor del pivote de su puerta!
jDentro encontraron a la madre genitora,
Que por culpa de sus hijos,
[Ereshkigal], yace enferma en el lecho,
Desnuda y echada sobre sus [espaldas],
El corazon tan contraido como una escudilla,
Su [...] colocado cerca de ella como un [...] cobre,
Su cabellera recogida sobre su cabeza como un puerro!
Cuando ella decia: [jAy], mis entrafias!
Ellos le decian: ;Oh nuestra doliente soberana,
Ay, tus miembros!
Ella, entonces, dice: Quienquiera que vosotros sedis,
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Puesto que habéis expresado el dolor (que pasa)
[De mis entrarias] a vuestras entrafias,
De mis miembros a vuestros miembros,
j(Si sois seres) divinos os dirijo una salutacion favorable,
j(Si sois) humanos os concedo un destino favorable!
La hacen, entonces jurar
Por el Cielo y por la Tierra
Y/[..]
Cuando se les ofrece agua del rio, jla rechazan!
Cuando se les ofrece grano de los campos jlo rechazan!
jOfrécenos mejor (dijeron)
El caddver (que estd) colgado de un clavo!
Entonces la santa Ereshkigal respondid
[al kalatur y al kurgara]:
jPero ése es el caddaver de vuestra soberana!
jAunque sea el de nuestra soberana,
Entréganoslo!, dijeron ellos.
Después, uno de ellos derramé sobre él el alimento de vida
Y el otro la bebida de vida,
{E Inanna volvié a la vida!

La Sefora de los infiernos, tuvo que entregarles el cadaver de

Inanna, porque estaba atrapada por su propio juramento. Era de juris-
prudencia y ley de los infiernos, que quien quisiera salir de la prisién
o del infierno, tenia que dejar un sustituto que fuera de su misma fa-

milia o del entorno doméstico del liberado.

Pero entonces, cuando ella se preparaba

Para subir desde el mundo inferior,
Los Anunna la detuvieron (y dijeron):

Hasta ahora nadie que haya bajado al mundo Inferior
Ha logrado salir libre de él

jAsi pues, si Inanna quiere salir del mundo Inferior
Tendra que dejar un sustituto!

jMientras Inanna ascendia desde el mundo Inferior,
Pequefios demonios, similares a caias sukur,

Junto con fuertes demonios, similares a canias dubban,
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Le daban escolta

El que abria el camino no era un capitdn,
Pero llevaba un baston;

Los que lo acomparniaban, aunque no era infantes
Llevaban armas en su cintura!

jPese a que estos escoltas, estos escoltas de Inanna,
Rechazaban las ofrendas de comida y bebida,

No comian la harina derramada como sacrificio,
Ni bebian el agua vertida como libacién:

Eran capaces de arrancar a la esposa de los brazos de su esposo,
Y al bebé del pecho de su nodriza!

Los sumerios tenian lo que podriamos llamar angeles y demonios.
Los demonios eran genios o espiritus malignos que causaban males y
zozobras a los humanos y se combatian con exorcismos, magia y ce-
remonias realizadas por sacerdotes especializados. Estos angeles y de-
monios pasaron de Sumer a Babilonia y Asiria. El mito los representa
como crueles y sin sentimientos de piedad.

jInanna salio, entonces, del mundo Inferior!
Y nada mads salir de alli,
Ninshubur, su asistente, se arroja a sus pies,
Ataviada con una vestimenta miserable
Y postrada sobre el polvo.
Los demonios dijeron a Inanna:
jVuelve a tu casa, Inanna:
Nos llevaremos a ésta con nosotros!
Pero la santa Inanna les respondio:
No, ella es mi asistente de habiles palabras,
Mi mensajera de eficaces discursos,
La que nunca ha faltado a mis érdenes
Y nunca [ha desderiado] mis [mandatos]!
Ella ha entonado, en mi favor, un lamento de catdstrofe,
Ha tocado el tambor en el lugar de la Asamblea
Y visitado, una a una las residencias de los dioses,
Lacerdndose los ojos, lacerdndose la boca,
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Lacerdndose la provocativa grupa
Y vestida como una mendiga, vestida sélo con un pario de tela,
Fue a Ekur, al templo de Enlil,
A Ur, el templo de Nanna, a Eridu, al templo de Enki,
Y me ha salvado la vida.
Bien (dijeron los demonios), proseguiremos
Y te acomparniaremos al Sigkushagga de Umma!
Llegados a Um[ma], Shara, que habia salido del Sigkurshagga
Se arrojaron a los pies de Inanna,
Ataviada con una vestimenta miserable
Y postrada sobre el polvo.
Y los demonios dijeron a Inanna:
jVuelve a tu casa, Inanna
Nos llevaremos a ésta con nosotros!
Pero la santa Inanna les respondio:
iNo, ella es Shara, mi trovadora.
Mi manicura y mi peluquera!
iNo os la entregaré a ninguin precio!
Bien (dijeron los demonios), proseguiremos
Y te acompaiiaremos a la Emushkalama de Badtibira!
Llegados a Badtibira, Lulal, que habia salido de la Emushkalama,
Se arroja a los pies de Inanna,
Ataviada con una vestimenta miserable
Y postrado sobre el polvo.
Y los demonios dijeron a Inanna:
jVuelve a tu casa, Inanna:
Nos llevaremos a éste con nosotros!
Pero la santa Inanna, les respondio:
iNo, él es Lulal, mi capitdn, el que estd mi lado!
iNo os lo entregaré a ningiin precio!

De camino de vuelta a casa, Inanna se va encontrando con sus
servidores mas proximos que se muestran preocupados y afligidos
por su ausencia. Conmovida por esta adhesion a su persona, Inanna
no permite que los demonios se los lleven para sustituirla a ella en el
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infierno. Asi ocurre con Ninshubur, su asistenta, con Shara, su trova-
dora y con Lulal, su capitan.

Cuando se encuentra con Dumuzi, su amante, éste esta feliz y c6-
modamente sentado en su estrado, rodeado de sus pastores. No apa-
renta sentir la ausencia de Inanna. Esta actitud de Dumuzi irrita a
Inanna y permite que los demonios se lo lleven para sustituirle.

jBien (dijeron los demonios, [proseguiremos]
Hasta el Gran Manzano de la llanura Kulaba!
Y, entonces la escoltaron hasta el gran Manzano
De la llanura de Kulaba.
jAlli, Dumuzi estaba cémodamente instalado
Sobre un majestuoso estrado!
jLos demonios lo agarraron por las piernas,
Siete de ellos derramaron la leche de la mantequera,
Mientras algunos movian la cabeza,
Como la madre de un enfermo,
Y los pastores, no lejos de alli,
Seguian tocando la flauta y el caramillo!
Inanna posa sobre él su mirada: juna
Mirada mortifera!
Ella dicta sentencia contra él: juna
Sentencia furibunda!
Ella lanza un grito contra él: jun grito de maldicion!
jA éste, llevdoslo!
De este modo les entrega al pastor Dumuzi
jPese a que aquellos que lo escoltaban,
Los que escoltaban a Dumuzi,
Rechazaban las ofrendas de comida y bebida,
No comian la harina derramada como sacrificio,
Ni bebian el agua vertida como libacion:
Ellos no llenaban de voluptuosidad un pecho de mujer,
Ni estrechaban en sus brazos dulces chiquillos,
Sino que arrancaban a los nifios de las rodillas de su madre,
Y se llevaban a la joven esposa de la casa de su suegro!
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Dumuzi, desesperado, ruega a Utu, dios del sol y de la justicia
que le ayude para poder escapar de los demonios. Utu es hermano de
Inanna, que es la estrella Venus. Utu accede y le ayuda por dos veces a
escapar de sus captores.

Dumuzi, llorando a lagrima viva, y chorreando lagrimas,
Levanta las manos al cielo, hacia Utu:
Utu (decia), tii eres el hermano de mi mujer,
Y yo soy el marido de tu hermana!
;Yo soy quien lleva la nata a casa de tu madre,
Soy quien lleva la leche a casa de Ningal!
Transforma mis manos en manos de serpiente,
Transforma mis pies en pies de serpiente,
Para que escape de los demonios
Y ellos no me vigilen!
[Utu] acepta sus [ldgrimas]:
El transforma [sus manos en majnos de serpiente
Y [sus piJes en serpiente
Hasta tal punto que escapa de los demonios,
Que no lo pudieron vigilar.

(Faltan los versos en los que se narra la huida de Dumuzi a casa de
su hermana, Geshtinanna. Su hermana dirige a Inanna una plegaria
para que se la lleve a ella al Infierno en lugar de su hermano. La “mos-
ca’, es la traidora que revela a los demonios el escondrijo de Dumuzi,
por lo que Inanna concede a la mosca un destino favorable).

Inanna, la joven mujer, concede entonces
Un destino favorable a la Mosca:
En la casa de la cerveza, en la taberna, tii no [...]
Pero, al igual que los nifios sabios, tii no |[...]
;Y asi fue, de acuerdo con el destino
Asignado por Inanna a la Mosca!
Luego, como Dumuzi lloraba,
Mi soberana vino hasta él,
Lo tomé de la mano (y le dijo):
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;T s6lo estards aqui la mitad del afio,
Y tu hermana la otra mitad!
[Cuando] aqui se [te] reclame,
Se apoderardn de ti,
;Y cuando aqui se reclame a tu hermana,
Se apoderardn de ella!
De este modo la santa Inanna
Convirtié a Dumuzi en su sustituto.

Inanna determina que Dumuzi se quede como sustituto suyo en
el infierno durante la mitad del afio, y que pueda ser sustituido por su
hermana, que se ofrece voluntariamente a sustituir a Dumuzi, la otra
mitad del afo.

Dumuzi es un dios pastor y dios de la vegetacion. El medio afo
de su ausencia, la vegetacion estd como muerta; cuando regresa a la
tierra, la vegetacion revive.

jQué dulce es celebrarte
Augusta Ereshkigal!

Resulta curiosa esta forma de concluir el mito. Da la impresion
de que el narrador no esté muy orgulloso de la actitud de Inanna, que
parece primero caprichosa, no consigue su pretension de hacerse se-
fiora de los infiernos y resulta vengativa con su amante. A criterio del
redactor, Ereshkigal sale mejor parada porque no pierde su reino y
vence a Inanna.

Sin embargo estos rasgos mas literarios y psicolégicos no influyen
para nada en la estructura y funcién del mito que establece con toda
claridad el patrén agrario de que la vida ha de pasar por la muerte,
que la fertilidad es el fruto de la muerte, por decision y hazana de los
dioses.

Hay también una version acadia de este mito, con algunas varian-
tes, como por ejemplo el hecho de que durante el tiempo en que Ishtar
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(nombre acadio de Inanna) estuvo en los Infiernos, los ganados y los
hombres perdieron su apetito sexual y no hubo reproduccion.'

Después de su muerte y resurreccion Inanna es exaltada a los cie-
los. En un himno sumerio se dice de Inanna:

Mi padre Anu me ha dado el cielo, me ha dado la tierra: y soy la
sefiora del cielo. ;Quién, aunque sea un dios, se medird conmigo?
Ha puesto el cielo como una corona sobre mi cabeza; la tierra como
sandalias a mis pies; ha echado sobre mis espaldas el manto res-
plandeciente de los dioses; ha puesto en mis manos el cetro radiante;
los dioses son como pdjaros asustados, pero yo soy soberana.**

En un himno que se canta la exaltacion de Ishtar, se convierte en
la favorita del dios del cielo y en la suprema representacion de la au-
toridad de los dioses. Ishtar aspira a convertirse en esposa, con titulo,
de Anu. Los demas dioses secundan las aspiraciones de Ishtar, y Anu
consiente en asociarla a su realeza. Ishtar se convierte en Antu, la reina
de los dioses y esposa de Anu.

Contenau comenta, citando al traductor del poema de la exalta-
cion de Ishtar, M. E. Tureau-Dangin, que la exaltacion de Ishtar es la
contrapartida de su descenso a los infiernos.

Los dioses cortesanos dicen a Anu:

A la mujer joven Ishtar que has poseido, tiéndele la mano.
Tu si inmutable, que es augusto como el cielo, hdzselo
conocer en nuestra asamblea.

A Innin, la diosa que tu has poseido, abandénale el
Gobierno de tus asuntos.

Que sea Antu, la esposa tu igual...

Anu, respondié gozosamente mostrdndose en favorable
disposicion;

13 Bottero J.; Kramer, S. N. y otros. 2004: Cuando los dioses hacian de hombres.
Madrid, Akal ediciones, pgs. 332-344.

14 Fisher, H. 1964. Laube de la civilisation, en Egipte et en Mésopotamie. Paris, Payot,
pg. 173.
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Hacia Ishtar la santa, en la benevolencia de su corazon

volvié graciosamente su atencion.

Asciende hasta mi mansion real, asiéntate en las alturas. ..
Como las espigas, se aprieta la masa de las estrellas

en el cielo...

Oh Innin, sé la mds brillante entre ellas; que te llamen

Ishtar de las estrellas...

Después que Anu, el rey hubo asignado un gran destino a Innin,
Que le hubo dado como presente el templo de Eanna, su
Santuario puro,

Con el vestido de la divinidad suprema, con el resplandor
brillante de Sin cubrié su forma;

Con soberbios adornos, ornamentos de la divinidad la hizo
resplandecer como el dia;

El bastén real, instrumento temible, arma sin perdon,

Preparé para su brazo;

La tiara magnifica, semejante al jefe Nanna fijo sobre su cabeza."”

En este mito la contraposicién axioldgica, como ya se indico,
esta planteada entre la muerte estéril, representada por Ereshkigal y
la muerte fecunda, representada por Inanna. Aunque en la narracion
parece que es Ereshkigal la que sale vencedora e Inanna la que resulta
vencida, en el sentido del mito es a la inversa. La bajada a los infiernos
de Inanna es plenamente exitosa porque con su aventura hace a la
muerte fecunda, y por eso es ascendida a la maxima dignidad y auto-
ridad como esposa de Anu.

Por la accién de Inanna el patrén de interpretacion y valoracion
de la realidad que ella significa, que es, “de la muerte surge la realidad
y la vida”, o en su forma mds abstracta, “lo negativo se transforma en
positivo” (- > +), resulta ser tan importante como el representado por
el sistema jerarquico de “mandato / obediencia”. Los dos patrones de
interpretacion y valoracion de la realidad son igualmente importantes

15 Contenau, G. 1952. Le déluge Babylonien. Ishtar aux Enfers. La tour de Babel.
Paris, Payot, pgs. 224-225.
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para la sociedad sumeria. Eso es lo que significa que Inanna se siente
junto al trono de Anu y se convierta en su esposa Antu.

En la narracién hay una oscilacion en la que primero parece pre-
valecer la muerte estéril y luego es la muerte fecunda la que prevalece.

La estructura sémica basica de toda la narracion es “la muerte, lo
negativo, se transforma en vida, en lo positivo’, tanto en el dmbito de la
interpretacion como en el de la valoracion. Esa estructura sémica ba-
sica esta en relacion con la accidn basica también del cultivo: enterrar
los granos para que fructifiquen. La accién colectiva central para la
sobrevivencia, se transfiere al orden de la significaciéon como estruc-
tura sémica basica que modelara la totalidad del mito y del sistema
axioldgico que éste implanta en la colectividad.

La estructura actancial de este mito sera:

El remitente es el ambito divino celeste del que partira Inanna.
Inanna resulta ser la enviada para transformar la muerte en fecunda.

El destinatario es tanto la sociedad de los hombres como el con-
junto de las bestias. En este caso no se beneficia a los dioses porque
son inmortales. La tinica afectada serfa Ereshkigal a la que se le arre-
bata la posibilidad de una muerte fecunda. El gran beneficiado es el
pueblo al que se posibilita el cultivo de la tierra.

El ayudador es principalmente Enki, pero también Ninshubur, el
kalatur y el kurgara y las otras entidades que ayudan a Inanna.

El opositor es principalmente Ereshkigal, el portero infernal Pétt
y todos los demonios que sirven a la Sefiora del mundo Inferior.

El sujeto que recibe la transformacién de la muerte y el beneficio
del cultivo es el agricultor.

El objeto que la accion proporciona al sujeto, que es el agricultor
sumerio, es la fecundidad del cultivo y, especialmente el sistema de
interpretacion-valoracion que supone el paradigma agrario de “muer-
te / resurreccion”

Se afirma que el paradigma agrario es tan importante para la so-
brevivencia colectiva como el paradigma autoritario. El paradigma
autoritario no sirve para nada sin el paradigma agrario, y el paradigma
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agrario resulta inatil sin el autoritario. Los dos, en implicacién mutua
son imprescindibles para una sociedad que vive del cultivo posibili-
tado por el riego, el control de las aguas y de la defensa del colectivo.

Estos dos mitos constituyen los ejes del sistema de interpre-
tacion-valoracion de las sociedades agrarias de riego o sociedades
agrario-autoritarias. Todas las sociedades que tengan este modo de
sobrevivencia colectivo tendran esta estructura profunda axioldgico-
interpretativa y, por tanto, mitoldgica, aunque las formas superficiales
sean extremadamente diversas.

En un escrito anterior hemos estudiado varios casos de este tipo
de sociedades, en especial la sociedad egipcia clasica'®.

En Egipto Osiris hace el papel de Inanna. Osiris representa la cul-
tura agraria frente a Seth que parece representar el desierto, que es la
muerte estéril. Seth mata por dos veces a Osiris, que vuelve a la vida
con la ayuda de su hermana Isis. Pero finalmente Osiris trae a Egipto
el cultivo, la fertilidad de plantas y animales, las aguas del Nilo.

También Osiris compartira el supremo trono del dios supremo Ra.

Todas las sociedades que vivan fundamentalmente de un culti-
vo en régimen autoritario tendrdn la misma estructura sémica bdsica
que generara narraciones miticas que supondran idénticos sistemas
axioldgicos en sus estructuras profundas, aunque las estructuras su-
perficiales puedan ser tan diversas como las propias de las sociedades
helénicas y las sociedades chinas o los grandes imperios mesoameri-
canos y sudamericanos.

Los mismos sistemas basicos de sobrevivencia, modelan la rea-
lidad y el valor, de forma idéntica a nivel profundo, y de forma muy
diversa a nivel superficial.

Los programas colectivos de este tipo de sociedades, como de to-
das las preindustriales, es mediante narraciones que atribuyen a ante-

16 Para un estudio mas detallado de la mitologia de Osiris y del culto a los antepa-
sados en Egipto, se puede consultar nuestra obra Andlisis episgtemolégico de las configu-
raciones axiologicas humanas. La necesaria relatividad cultural de los sistemas de valores
humanos. Salamanca, Universidad de Salamanca, pgs. 352-361.
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pasados sagrados o dioses tanto los modos de vida como los sistemas
de interpretacion y valoracion.

Los mitos, como todas las narraciones axiologizantes, tienen unas
estructuras profundas semanticas y una gramatica profunda constan-
te y una formalidad propia de lo concreto y sensitivo.

Nos interesa saber como fueron construidos esos sistemas de pro-
gramacion colectiva, cudles son sus estructuras constantes, cual es su
formalidad propia y qué relacion mantienen con los sistemas de so-
brevivencia, para generar un saber sobre el tratamiento de lo axiold-
gico que nos sirva para construir proyectos colectivos para las nuevas
sociedades industriales en continuo cambio.

Vamos ahora a estudiar brevemente lo esencial de la mitologia
cristiana, para comprobar si en ella se cumplen los resultados conse-
guidos en los andlisis de los mitos de las sociedades agrario autorita-
rias y ganaderas.

El estudio de la mitologia cristiana presenta una dificultad espe-
cial, porque en los Evangelios los rasgos de la mitologia estin muy
mezclados con consejos y ensefianzas sobre la cualidad humana pro-
funda, que nuestros antepasados llamaron espiritualidad. No son pu-
ros textos mitolégicos, sino mitolégico-inicidticos.

Un recurso para evitar lo mas posible estos inconvenientes sera
tomar la formulacion del Simbolo niceno-constantinopolitano. Alli
estan mas explicitos y condensados los rasgos esenciales de la mitolo-
gia cristiana. Pero también en la formula del niceno-constantinopo-
litano hay inconvenientes, porque no es un mito sino una sintesis de
las creencias cristianas, llena de consideraciones filosofico-teoldgicas
e intenciones antiheréticas. Su estructura no es narrativa, ni su forma-
lidad la propia de lo cualitativo.

Los mitos que hemos estudiado no fueron sistemas de creencias,
aunque generaron fuertes sistemas de modelaciones de la realidad, de
cohesién social y de convencimientos. La férmula niceno-constanti-
nopolitana expresa un sistema de creencias. Las creencias son formu-
laciones conceptuales que se apoyan en fuertes estructuras miticas o
las afirman.
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La formulacidn de las creencias, nos permitira reconocer con fa-
cilidad el sistema mitico que las sustenta.

Simbolo niceno-constantinopolitano

Las sociedades helénicas vy, entre ellas, el Imperio Romano, son
sociedades agrario-autoritarias. Viven fundamentalmente de la mis-
ma forma que los imperios mesopotamicos o que el Egipto clasico;
légicamente han de tener sistemas de programacion colectiva idénti-
cos en sus estructuras profundas, aunque sus estructuras superficiales
sean muy diversas.

El Imperio Romano tiene estructura agrario-autoritaria, pero no
principalmente por causa de las exigencias del riego, ni del control de
grandes rios, aunque, en su territorio también tenga esos problemas;
su estructura agrario-autoritaria tiene explicacion fundamentalmente
por causa del imperio.

Poco después de que Roma adopte el cristianismo como religion
del Imperio, convoca los grandes concilios ecuménicos para unificar
la religidn cristiana en su territorio.

Constantino, que en el afio 313 adoptd el cristianismo como una
de las religiones del Imperio (y poco mas tarde como “la” religion del
Imperio), convocd el concilio de Nicea el aflo 325 para superar la divi-
sién que habia creado las doctrinas de Arrio y conseguir una discipli-
na eclesidstica unitaria.

El lugar de reunion de los 318 obispos que acudieron a la convoca-
toria, fue la sala principal del palacio imperial. Las sesiones del concilio
estuvieron presididas por el mismo emperador o por su legado el obispo
Osorio de Cérdoba. Constantino presidia los debates e intervenia en ellos.

El confirié a los decretos del concilio validez de leyes de estado.
Con esto abrid el camino a la “cristiandad” como compenetracion,
cada vez mas estrecha de la Iglesia y el Estado.

El concilio de Constantinopla lo convoca Teodosio el afio 381,
aunque no en el palacio imperial sino en una iglesia. No preside las
reuniones de los 150 obispos. Al terminar el concilio los padres con-
ciliares escriben una carta a Teodosio para pedirle que ejecutara los
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canones. El emperador promulgé un edicto el afio 381 mismo en el
que sacaba las consecuencias practicas de los resultados conciliares
para la legislacion y la politica del Imperio.

Puede afirmarse que los emperadores ejercieron un control direc-
to sobre las asambleas episcopales y las luchas por la hegemonia de los
grandes patriarcados. Los grandes concilios ecuménicos fueron con-
vocados por los emperadores y presididos por ellos o por sus legados,
e intervenian en las disputas si no es que las dirigian. Luego proclama-
ban como ley las resoluciones de los padres conciliares.

Vamos a referirnos tinicamente al concilio de Nicea y al de Cons-
tantinopla, con alguna referencia al de Calcedonia.

El concilio de Nicea lo provoca Arrio con su afirmacion de que el
Logos pertenecia a la categoria de lo creado. Rompe claramente con la
doctrina de la coeternidad del Hijo con el Padre, porque ello supon-
dria dos principios no engendrados, comprometiendo asi de raiz la
nocién misma de la unicidad de Dios. El Hijo, segun Arrio, es distinto
del Padre absolutamente transcendente, no sélo en virtud de su hipds-
tasis, sino en cuanto a su naturaleza.

Contra la tesis arriana segtn la cual el Logos ha sido creado de la
nada, y contra la afirmacion de que el Hijo no comparte ninguna co-
munidén ontoldgica con el Padre, el concilio afirmara el “homoousios”,
que sostiene la misma esencia y la misma sustancia para el Padre y el
Hijo.

El concilio, en contra de Arrio, afirma que el Logos es “Dios ver-
dadero de Dios verdadero’, que el Hijo comparte el mismo ser del Pa-
dre y sostiene que no es equivalente “engendrado” que “creado’, que es,
pues, “engendrado y no creado”.

Arrio sostenia que el Hijo no era eterno, porque antes de nacer, no
era; que ha surgido de la nada.

El rechazo del arrianismo se apoya fundamentalmente en el tér-
mino “homoousios’, que significa que el Hijo no tiene ninguna seme-
janza con las criaturas que fueron hechas, porque es consustancial al
Padre. El término fue controvertido porque no es biblico, es heleno,
utilizado por Plotino, Porfirio y por Origenes. Algunos dicen que el
término lo introdujo el mismo Constantino. Desde Nicea “homoou-
sios” se convierte en la bandera de la ortodoxia.
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El concilio, con las afirmaciones antiarrianas declara con la ma-
yor evidencia su intencién doctrinal, y pretende crear un simbolo o
compendio de las verdades esenciales profesadas por la Iglesia.

Teodosio I convoca el concilio de Constantinopla el afio 381 para
restaurar la disciplina eclesiastica y la unidad religiosa del Imperio
sobre la base del concilio de Nicea. La controversia arriana se habia
extendido al Espiritu Santo y, como reaccion, se extendera también
al Espiritu Santo el “homoousios” Esta sera la tarea del concilio de
Constantinopla.

Ademas de los conflictos doctrinales, habia también enfrenta-
mientos por causa de la importancia eclesidstica y politica de las gran-
des sedes patriarcales de Oriente: Constantinopla, Alejandria y An-
tioquia.

La asamblea episcopal renové su adhesion a Nicea y extendié el
“homoousios” al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo que forman una sola
divinidad, un solo poder y una sola sustancia, afirmando, a la vez, que
son tres personas o hipdstasis.

El “simbolo niceno-constantinopolitano” es el credo mas impor-
tante y conocido de la historia del cristianismo. Este concilio confir-
mo la fe catdlica y apostolica de Nicea y extirpo6 las herejias que habian
surgido desde Nicea.

El simbolo niceno-constantinopolitano no fue concebido como
un nuevo simbolo, sino como una nueva forma, complementada, del
simbolo niceno. Entre ambos simbolos hay algunas diferencias, pero
son de ampliacién consecuente.

El sinodo de Constantinopla tiene también en cuenta a los gnds-
ticos. Las primeras generaciones de gndsticos tienen una doctrina di-
ficil de definir. Mas tarde sus posiciones se fueron precisando.

Los gndsticos separan a Dios, el abismo, de la creacion. Dios es
distinto del Creador, que es el Demiurgo. Para los gndsticos la carne
es radicalmente corrupta y no tiene salvacién. Esta es la mayor blas-
femia, segun Ireneo. Ireneo afirma que sin la carne real de Cristo no
seriamos salvos ni resucitariamos.
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Teodosio II, el afio 431 convoca el concilio de Efeso. En €l se de-
clara el doble nacimiento de Cristo, de Dios Padre y de Maria y, por
tanto, su doble consubstancialidad, con Dios y con el hombre; se reco-
nocia que la encarnacion se habia producido de la unién de las dos na-
turalezas, sin que desapareciese la distincion entre ellas, y que precisa-
mente en virtud de esa unién, Maria podia llamarse “Madre de Dios”

En el ano 451, un edicto promulgado por los emperadores de
Oriente y Occidente, Marciano y Valentiniano III, convocé el nuevo
concilio en Nicea. Marciano desplazo el lugar del concilio de Nicea a
Calcedonia, en la orilla asiatica del Bosforo, frente a Constantinopla.
De esta forma podria él mismo asistir a los trabajos, como era su deseo
y como le habian pedido los legados del papa.

Marciano confirié la presidencia del concilio a una comision de
funcionarios imperiales, compuesta por 19 miembros, que debian fi-
jar el orden del dia, vigilar el desarrollo de los trabajos e informarle a
continuacién de todo ello. La presencia de los comisarios muestra que
la iniciativa de los debates conciliares estaba en gran parte en manos
del emperador.

El concilio proclama que el tinico y mismo Sefior nuestro Jesucris-
to es juntamente perfecto en la divinidad y perfecto en la humanidad.
Esta unidad y distincion se expresa en el aparato conceptual de la me-
tafisica antigua. Ademas del “homoousios” aparecen los conceptos de
“naturaleza” (physis), “persona” (prosopon) e “hipéstasis” (hypostasis).
Jesucristo debe ser reconocido en dos naturalezas, sin confusion, sin
cambio, sin division, sin separacion, y la diversidad de las naturalezas,
con sus respectivas propiedades, no desaparece después de la union,
sino que ambas concurren en una sola persona y en una sola hipostasis.

El Dios-hombre no esta partido o dividido en dos personas, sino
que, se dice, es uno solo y el mismo Hijo unigénito, Dios Verbo y Se-
for Jesucristo, como de antiguo nos ensenaron, acerca de él los pro-
fetas y el mismo Jesucristo, y nos lo ha transmitido el simbolo de los
padres. Se evitan asi los riesgos opuestos del nestorianismo y del mo-
nofisismo.
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7Veamos ahora el simbolo niceno-constantinopolitano, e intente-
mos analizarlo. Pero antes debemos hacer algunas reflexiones.

Los simbolos introducen la palabra “creo”. Los mitos no necesitan
decir “creo’, ni hacer un compendio de creencias.

Los mitos estructuran la condicién de nuestra naturaleza de vi-
vientes, genéticamente no completamente constituidos, para que
resultemos viables. Lo que estructuran no es necesario que se crea,
porque es anterior a toda posible creencia. Los mitos agrario-autori-
tarios estructuran tanto la autoridad como la sumisiéon, no imponen
la autoridad y la sumision. Estructuran para una sociedad rigidamen-
te autoritaria, no imponen ni legitiman una autoridad ya establecida.
Mitos, como los babilonios o los egipcios estructuran la autoridad,
la coercién y la sumision. Lo que estructuran no es preciso creerlo;
simplemente lo estructuran.

Supuesta esta manera de ser del mito (y sus componentes, los
simbolos y los rituales), la inclusion de la palabra “creo” desarticula la
dindmica del mito.

Vamos a intentar rastrear por qué un claro trasfondo mitico, apa-
rece enmarcado en la palabra “creo”.

En Roma existia, hacia tiempo, la filosofia que se presentaba como
alternativa al mito. En este contexto el mito tiene que legitimarse de-
lante de las elites y delante del poder, como sabiduria, como filosofia,
como doctrina.

Ya no basta con narrar el mito, hay que explicarlo como una doc-
trina, como un compendio de creencias que implican al mito y que
proporcionan una ensefianza comparable a la filosofia. Tiene que pre-
sentarse como una doctrina de sabiduria y como un instrumento para
la cohesion del pueblo y como un instrumento para el poder para con-
seguir esa cohesion. En esa doctrina, comparable a la filosofia, conti-
nua vivo el sustrato mitico.

17 Lorenzo Perrone: en Giuseppe Alberigo (ed.). 2004. Historia de los concilios ecu-
ménicos. Salamanca, Ediciones Sigueme, pgs. 39-103.
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La ecimene romana no tiene una mitologia comun que la estruc-
ture, porque la religion griega, y la romana misma, estan desbordadas
por la diversidad de culturas en el Imperio y por su extension.

Los emperadores buscan un medio de unificacién y programa-
cion colectiva que cohesione y que justifique la autoridad y la sumi-
sion.

Los “credos” enmarcan el significado de los mitos en un contexto
doctrinal y, por tanto, conceptual. Esto es lo que explicita la palabra
“creo”. Convierten el significado de los mitos en enunciaciones que se
presentan como descripciones de la verdad de la realidad, tanto en el
orden humano, como en el divino. Los mitos se convierten en enun-
ciaciones verdaderas a las que debe adaptarse el pensar, el sentir, la
organizacion y la accién de individuos y colectividades.

No es asi como funcionan los mitos cuando estan sin enmarque
conceptual. Los mitos no son enunciaciones de verdades a las que hay
que adaptar todos los aspectos de la vida. Los mitos modelan todos los
aspectos de la vida; no requieren ni sumisién, ni coherencia, porque
estructuran, modelan, constituyen en el modo concreto de ser.

;Es suficiente este contexto cultural para dar cuenta de por qué
los mitos y ensenanzas cristianas se presentan enmarcados por la pa-
labra “creo”?

El emperador romano fundamenta su autoridad de forma auto-
noma de la mitologia cristiana. En su constitucion, fundamentacion
y legitimacion es independiente de la modelacion del mito cristiano.
Solo puede o utilizarlo o rechazarlo; aunque personalmente adopte el
cristianismo, constitutivamente, como autoridad, no lo necesita.

Si utiliza la mitologia cristiana es para cohesionar con ella a la
sociedad, para unificarla, para motivarla y para afianzar su autoridad.
Pero si la utiliza, la instrumentaliza. Los mitos, sin enmarque concep-
tual, constituyen a los individuos, sus relaciones, sus maneras de pen-
sar, sentir, organizarse y vivir, ;desde qué instancia serfan utilizados?

Para poder ser utilizados los mitos tienen que ser reducidos a co-
sas a creer, a formulaciones a las que someterse y con las que someter.

242



Los mitos, como cosas a creer, han perdido gran parte de su fuerza
primigenia, pero no toda su fuerza, por eso son utilizados.

Los mitos como creencias pueden ser un instrumento del poder.
La autoridad utiliza los mitos, le es muy qtil la legitimacién de los
mitos, aunque sélo la legitimen como tal autoridad y no la constitu-
yan. Los mitos, convertidos en doctrina a la que someterse, a su vez,
necesitan la colaboracion del poder para imponerse, extenderse y pro-
tegerse.

Asi resulta que los mitos, convertidos en creencias, necesitan del
poder, y el poder necesita de los mitos. Esta es la raiz del pacto que
se realiza entre el poder y la doctrina cristiana. Las creencias, sin la
ayuda y apoyo del poder, no se imponen; y el poder sin el apoyo de las
creencias se legitima solo por la fuerza y no puede cohesionar, unir y
motivar a los colectivos.

Las creencias y el poder tienen un pacto indisoluble y asi serd a lo
largo de los siglos.

Los mitos de las sociedades agrario-autoritarias no son impositi-
Vvos, sino constitutivos; no someten, constituyen la sumisiéon. Cuando
los mitos se transforman en doctrinas tienen que someter. Los mitos,
de por si, modelan a los individuos y a los colectivos y modelando-
los los constituyen, no los someten. Las doctrinas no tienen el poder
de modelar y sélo pueden someter, pero cuando las creencias tienen
unos mitos como substrato, pueden modelar, pero sometidos a la di-
namica propia de las creencias.

Esta es la mutacion que sufrié la mitologia y las ensefianzas cris-
tianas transformadas en “credos” Una transformacion terrible, aun-
que posiblemente inevitable en las condiciones peculiares de la cultu-
ra del Imperio Romano.

Estas transformaciones que los credos introdujeron en los mitos
cristianos los hicieron aptos para el servicio al poder. Los mitos babi-
lonios y egipcios no estaban al servicio del poder, lo constituian, y mo-
delaban la sociedad entera jerarquicamente, en todos sus niveles. El
resultado de esa modelacion era la socializacion y cohesion jerarquica
y la existencia del poder. El poder no tenia existencia auténoma con
relacion al mito, era constituido, justificado y sostenido por el mito.
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Este no es el caso de los emperadores romanos y la mitologia cris-
tiana. El poder de los emperadores romanos estaba constituido auto-
nomamente del cristianismo. Cuando la extensién y la ecimene del
imperio superaron los limites y las posibilidades de las religiones grie-
ga y romana, los emperadores consideraron util utilizar la mitologia
cristiana para cohesionar el imperio, legitimar su autoridad y suplir
una deficiencia.

El cristianismo en el Imperio, ademas del atractivo propio de
las ensefianzas de Jesus, fue una imposicioén autoritaria. El profundo
atractivo de las ensefianzas de Jesus facilité la imposicion autoritaria.

En nuestras condiciones culturales de sociedades de innovacién y
cambio, que provocan una imposibilidad de las creencias y de la epis-
temologia mitica, ni los mitos en los que se expresa el cristianismo,
ni sus pretensiones doctrinales dogmaticas son capaces de programar
constitucionalmente el pensar, el sentir, la organizacién y la actuacion;
no son culturalmente viables para esa funcion. Eso significa que los
mitos han perdido la capacidad de modelar axiolégicamente a los co-
lectivos y a los individuos y, por lo mismo, pierden la capacidad de
convertirse en sistemas de creencias fijos e intocables, que resulten
aceptables para una sociedad que precisa vivir de la creacion, la inda-
gacion, la innovacion y, por consiguiente, del cambio.

Esta pérdida de su capacidad conformadora y modeladora de los
mitos y de las creencias provoca que resulten sin utilidad para el po-
der. El poder pierde progresivamente interés en las religiones, con sus
mitos y sus creencias, porque dejan de serle utiles y, por su parte, las
tradiciones religiosas, fundamentadas en sistemas de creencias adap-
tadas a otras situaciones culturales, ya no pueden contar con el poder
para su propdsito de extender, imponer y mantener sus doctrinas y
modos de organizacion y de accion, excluyendo posibles alternativas.

Los mitos cristianos, ni como mitos constituyentes y constitucio-
nales propios de sociedades agrario-autoritarias, ni como sistemas de
creencias fijadoras y bloqueadoras del cambio, tienen viabilidad en las
nuevas sociedades industriales globalizadas.

Sin embargo, ese desplazamiento cultural completo no les ha he-
cho perder su capacidad de significar la dimensién absoluta y gratuita
de lo real. Han perdido sus poderes constitucionales y coercitivos y se
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han visto decantadas hacia la pura expresion de lo absoluto. En este
proceso de transformacion se asemejan mas a la poesia que a cual-
quier otra cosa.

Antes de entrar en el analisis del “credo” sera util recordar, suma-
riamente, los grandes ejes de las mitologias agrario-autoritarias, que
hemos estado analizando en Mesopotamia y Egipto, y de la mitologia
ganadera, que no la hemos estudiado aqui, pero se ha hecho en otros
escritos, puesto que se conjuntan en la mitologia y creencias cristianas.

Como en los casos mesopotamicos y egipcios, el dios supremo
envia a su hijo, o a alguien de su mismo rango, para que establezca el
sistema axioldgico correcto, que es el estrictamente jerarquico, frente
a las fuerzas del desorden y del mal, que es la desobediencia. Cumpli-
da su mision retorna al orden del sefiorio supremo. Ese esquema lo
cumplieron las religiones babilonia y egipcia y también lo cumple la
cristiana.

En la mitologia cristiana el mismo Enviado por Dios, el Sefior Su-
premo, por obediencia, es el que muriendo hace a la muerte fecunday;,
por esa razon, es elevado a la derecha del Sefior Supremo. En Babilonia
y en Egipto los enviados celestes, los que hacen a la muerte fecunda
son dioses diferenciados. Marduk e Ishtar (Inanna) en Mesopotamia,
y Ra-Horus y Osiris, en Egipto, son dioses claramente diferenciados
por sus funciones. En ambos casos, los dioses de la fertilidad son ce-
lestes y, aunque no sean estrictamente enviados por el Supremo Sefior
celeste, bajan del cielo para morir, descender a las regiones inferiores
y ser resucitados. Después de su hazafia, son elevados a los cielos y
sentados a la derecha del Sefior Supremo con su misma categoria.

Con esa elevacion al supremo sefiorio de los que transforman la
muerte en fecunda, se significa que tanto el paradigma autoritario,
como el agrario son imprescindibles e igualmente necesarios para la
sobrevivencia de las sociedades agrario-autoritarias.

Es logico que el cristianismo tuviera que expresarse en una mito-
logia agrario-autoritaria, porque nace y cuaja en el ambiente cultural
de las monarquias absolutas helenistas ocupadas por los romanos, que
también estdn estructuradas por un régimen estrictamente jerarquico.
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Pero también es l6gico que el cristianismo incorpore, conjuntamente,
la mitologia ganadera propia del judaismo.

En la mitologia ganadera un Principio supremo del bien y la vida
se enfrenta con un Principio del mal y de la muerte. Ese enfrentamien-
to tiene lugar en la historia humana. El resultado final sera la victoria
del bien y la vida y la derrota del mal y de la muerte y, por tanto el
rescate de todos los que estaban presos de la muerte.

Lalucha de esos dos principios que se realiza en la historia huma-
na, es una batalla mucho mas que humana. Por esa razoén el Principio
del bien envia un Emisario con una ley para que con su ayuda y las
leyes que trae, se asegure la victoria final frente al mal y la muerte.
Vencida la muerte, sigue la resurreccion.

En el cristianismo, el mismo Enviado por el Sefior Supremo para
establecer en el mundo su sefiorio y un sistema axioldgico adecuado a
ese sefiorio contra la desobediencia, que es el mal, es, simultaneamen-
te, quien hace fecunda a la muerte con su propia muerte y es el Envia-
do, el Mesias, que vence al Principio del mal y la muerte, muriendo.

La mitologia cristiana realiza una conjuncion de la mitologia de los
pueblos agrario-autoritarios y la mitologia propia de Israel, fundamen-
talmente ganadera, con algunos contagios autoritarios de su entorno.'

Una ultima observacion antes de entrar en el analisis del “credo”
En él so6lo se formulan las creencias que hay que profesar para poder ser
bautizado e incorporarse a la Iglesia; no se dice practicamente nada en
relacién al camino espiritual, ni cémo acceder a la experiencia espiri-
tual, a la cualidad humana profunda.

Creo en un solo Dios, Padre todopoderoso, Creador del cielo y de la
tierra, de todo lo visible y lo invisible.

18 Para un analisis mas pormenorizado de estas mitologias consultar: Corbi, M.
1983. Andlisis episgtemoldgico de las configuraciones axioldgicas humanas. La necesaria
relatividad cultural de los sistemas de valores humanos. Salamanca. Universidad de Sala-
manca, pgs. 309-427; y Corbi, M. 2007. Hacia una espiritualidad laica. Barcelona, Herder,

pgs. 73-146.
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Se afirma el monoteismo cristiano de un solo Dios y Sefor, de
palabra poderosa que hace lo que dice, que es un Padre que todo lo
puede.

Con so6lo esta afirmacion ya se ha asentado el principio jerarqui-
co. Pero se sostiene que su sefiorio no es despoético, sino paternal.

Es un Sefor que con su palabra crea con ella el cielo y la tierra; y
como que es su palabra poderosa la que da el ser, su creacion es de la
nada. El es el creador de todo lo existente, sea visible o invisible.

Esta afirmacion va en contra de los gndsticos que sostenian que el
Padre era absolutamente transcendente y ajeno a la creacion, que era
obra de un Demiurgo.

Creo en un solo Sefior, Jesucristo, Hijo tinico de Dios, nacido del
Padre antes de todos los siglos:

Se profesa la creencia en Jesucristo, que es el Enviado por el Padre,
que es su unico Hijo, que procede del Padre antes de todos los siglos.
El es el Enviado por la Autoridad suprema y es Sefior, del mismo ran-
go de Dios y es Dios; procede de El, como su tnico Hijo, sin tiempo.

Dios de Dios, Luz de Luz, Dios verdadero de Dios verdadero, engen-
drado, no creado, de la misma naturaleza del Padre;

Ese tnico Sefor enviado es Dios verdadero de Dios verdadero,
Luz de Luz. Contra Arrio se afirma que es engendrado, pero no crea-
do. Se distingue claramente la nocién de “engendrado” de la nocién de
“creado” que Arrio identificaba.

Y se hace la gran afirmacién, también contra Arrio, Jesucristo no
es creado de la nada, ni comienza a existir, es eterno y de la misma
naturaleza del Padre (homoousios).

por quien todas las cosas fueron hechas;

Jesucristo es el Verbo poderoso de Dios, su palabra poderosa, por
quien todas las cosas fueron hechas. El Enviado por el supremo Sefior
es su Hijo unigénito y su Verbo. Hasta aqui se cumple a la letra el pa-
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radigma mitoldgico autoritario aunque la investicion semantica sea
diferente.

que por nosotros los hombres, y por nuestra salvacion descendié del
cielo,

El Enviado por el Padre, desciende de los cielos para restablecer
a la humanidad, caida por la desobediencia de nuestros primeros pa-
dres. Viene a restablecernos en la sumision y entrega, con espiritu fi-
lial, al Padre.

y por obra del Espiritu Santo se encarné en Maria la Virgen, y se
hizo hombre;

Jesucristo es Hijo del Padre y de Maria la Virgen, por obra del
Espiritu Santo. Se afirma la doble sustancialidad, humana y divina, sin
mezcla en la unién. Aqui continda el trasfondo mitico, pero se entra
ya en el terreno de la reflexion teoldgica para precisar la creencia fren-
te a Nestorio.

y por nuestra causa fue crucificado en tiempos de Poncio Pilatos,
padecio y fue sepultado,

El Enviado del Padre, su Hijo unigénito, consustancial al Padre,
hace, a la vez, el papel que las divinidades agrarias jugaban en las mi-
tologias agrario-autoritarias clasicas. Siendo divino y celeste, debe
morir y ser enterrado para hacer, por voluntad del Padre, a la muerte
fecunda. La muerte estéril es la que termina en pura muerte; la muerte
fecunda es la que se transforma en vida, como los granos, que sélo
cuando mueren, cuando son enterrados, dan fruto de vida.

En el caso cristiano, como ya hemos indicado, se conjuntan la
mitologia —los programas colectivos- de las sociedades agrario-auto-
ritarias propias de las sociedades helenizadas y romanizadas, con la
mitologia —programa colectivo- de Israel que es fundamentalmente
ganadero. Por tanto, el Enviado, que muriendo vence a la muerte esté-
ril, vence también al Principio del mal y sus asociados.
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Aqui estamos en plena figuracion mitica, aunque pueda tener un
fundamento histérico en la muerte, ajusticiado, de Jests de Nazaret.
Todas las figuras divinas agrarias mueren violentamente y deben des-
cender al seno de la tierra, a las regiones inferiores. En este simbolo no
se habla de la bajada a los infiernos de Jesus, pero si en otros.

y resucito al tercer dia, segiin las Escrituras,

Las figuras agrarias divinas deben morir violentamente, descen-
der al seno de la tierra y resucitar. La resurreccion es la manifestacion
de que, en adelante, la muerte es fecunda, gracias a la pasién y muerte
del dios que procede del ambito supremo del Sefior, dios supremo, y
en el caso cristiano, que procede del Padre.

y subid al cielo, y estd sentado a la derecha del Padre;

Las grandes figuras divinas agrarias, una vez resucitadas, ascien-
den a los cielos y se sientan a la derecha del Poder supremo, para es-
tablecer, en las sociedades correspondientes, un paradigma complejo
de la interpretacion y valoracion de todo lo real. Al patrén autoritario,
en una sociedad agrario-autoritaria, debe acompafiarle, con idéntico
peso, el patron agrario. Asi lo hemos visto en el caso de Inanna y en el
caso de Osiris, y se podrian aducir otros muchos casos.

El significado que podriamos llamar espiritual, de la muerte y re-
surreccion de Jesus, viene expresado, como no podria ser de otra ma-
nera, por los patrones miticos, que son los sistemas de programacion
colectiva, propios de las sociedades en las que se vivid el seguimiento
de Jesus.

Por consiguiente, en el “credo” estamos frente a estructuras miti-
cas transformadas en formulaciones que se deben creer.

y de nuevo vendrd con gloria, para juzgar a vivos y muertos,

En las mitologias ganaderas el Enviado por el Principio del bien,
volvera para juzgar a vivos y muertos. Este mitologema es ajeno a las
mitologias agrarias.
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y su reino no tendra fin.

Jesucristo, el Hijo unigénito del Padre e hijo de Maria, no esta en
el orden de las criaturas que nacen y desaparecen. El credo afirma que
su reino no tendra fin.

Creo en el Espiritu Santo, Seior y dador de vida, que procede del
Padre y del Hijo, que con el Padre y el Hijo recibe una misma ado-
racioén y gloria,

El concilio de Constantinopla extendio el “homoousios” al Padre,
al Hijo y al Espiritu Santo, afirmando que forman una sola divinidad,
un solo poder y una sola sustancia, pero en tres personas o hipostasis.

La figura del Espiritu Santo es ajena a las mitologias agrario-au-
toritarias, pero no del todo ajena a las ganaderas. En la religion de
Zoroastro hay una figura parecida en el Amesha Spenta. Pero quizas
es, también, la referencia mds claramente iniciatica del credo.

y que hablé por los profetas.
El es el Espiritu Santo de los profetas y de todos los fieles.
Creo en la Iglesia que es Una, Santa, Universal y Apostélica.

Se proclama que la Iglesia, que es el cuerpo misterioso de Cristo,
es Una, Catdlica o Universal y que proviene de los primeros seguido-
res de Jesus, los Apdstoles.

El credo proclama la necesaria pertenencia y la sumision a la Iglesia.

Reconozco que hay un solo bautismo para el perdon de los pecados.

Entre la multitud de bautismos que circulaban en el mismo ambi-
to que el primitivo cristianismo, el credo proclama que el tnico bau-
tismo que perdona los pecados es el bautismo de la Iglesia, que se cree
establecido por Jesus mismo.
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Espero la resurreccion de los muertos y la vida del mundo futuro.
Amén.

Vencida la muerte por Jesucristo, muerto, resucitado y elevado a
los cielos, la muerte ha perdido su aguijon. La muerte devolvera todas
sus presas para entregarlas a una vida nueva, sin muerte, en el futuro.

En el Simbolo niceno-constantinopolitano, las mitologias se han
transformado explicitamente en sistemas de creencias. Ningun siste-
ma mitico antes del cristianismo proclamé un credo. Con esta trans-
formacion los mitos han podido convertirse en instrumentos del po-

der.

En esta transformacion la base mitica continda integra, pero ha
perdido parte de su fuerza espontanea modeladora de la realidad y
del pensar y sentir de los individuos y los colectivos. Después de la
proclamacion del credo, el mito modela no tanto por su pura y plena
fuerza significativa, sino principalmente por la sumisién que el credo
impone.

Los mitos han cambiado de puramente modeladores, a modela-
dores por imposicion. La imposicion crea distancia con respecto a la
fuerza significativa del mito. Pero a pesar del cambio, el mito continta
teniendo fuerza configuradora. Si no fuera asi no habria motivo para
que fuera impuesto, ni resultaria un instrumento util en manos del
poder.

A pesar del enmarcamiento conceptual del mito, ha tenido po-
der conformador y expresivo de la dimensién absoluta de la realidad
durante cerca de ochocientos afnos, pero, a la vez, ha permitido una
progresiva secularizacion de las sociedades que controlaba, al encua-
drar los mitos en creencias y doctrinas. Posiblemente estamos al final
de ese proceso.
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QUINTA PARTE:
La creacion de proyectos axioldgicos colectivos en las
nuevas sociedades

Tareas de la epistemologia axiologica

Vamos a recordar y resumir cuestiones sobre la epistemologia
axioldgica que han ido apareciendo a lo largo del escrito.

La epistemologia axioldgica, o saber sobre los problemas axiold-
gicos humanos, debe partir de nuestra condicién animal. Todos los vi-
vientes, por su condicién de necesitados, tienen unas relaciones hacia
el medio del que viven, concretas, sensitivas, axioldgicas. Nosotros, los
humanos, estamos sometidos a esta misma condicion.

La epistemologia axioldgica debe poder dar cuenta de nuestra
peculiar naturaleza, propia de unos vivientes que estan constituidos,
como tales vivientes, por su condicion de hablantes. Es el habla la que
nos realiza como animales viables y, por consiguiente, nos constituye
como vivientes simbidticos. Sin simbiosis no hay habla y sin habla no
hay simbiosis en nuestra especie.

La lengua, que nos constituye como vivientes simbidticos viables
es la condicién de un viviente; es, pues, primaria y fundamentalmen-
te axioldgica. La lengua natural, la que no esta sofisticada por pro-
cedimientos metalingiiisticos abstractos, tiene que estar construida
por elementos concretos, sensibles y axiologicos. En la lengua todo es
concreto y cualitativo, y la modelaciéon de la realidad que con ella se
consigue, es toda axioldgica.

Por consiguiente, cualquier otro uso de la lengua, tales como las
metalenguas cientificas y tecnologicas, o como las metalenguas axiold-
gicas (mitos, proyectos axioldgicos), deben poder ser explicadas desde
los rasgos fundamentales de la lengua natural y de su pretension.

La pretension de la lengua natural es completar la indetermina-
cion genética de nuestra especie y modelar la interpretacion de si mis-
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mo y del medio de acuerdo con nuestra estructura cerebral, sensitiva
y activa, en unas condiciones de sobrevivencia determinadas.

Todas las formas de conocimiento y de sensibilidad, hasta las mas
nobles y elevadas, han de poder ser explicadas desde la base de un vi-
viente necesitado que habla y es simbidtico. Todo parte de esta nuestra
condicién de vivientes culturales y revierte, de una forma u otra, en
esa condicion.

Todos los fendmenos cognoscitivos y axiol6gicos humanos tienen
que poder estar enraizados en esa condicion y explicados desde ella.
La epistemologia axioldgica ha de poder dar razén de la aparicion de
los sistemas axioldgicos, de la cualidad humana, de la aparicion de las
ciencias, de las artes y también de la espiritualidad o cualidad humana
profunda.

Desde nuestra condicion de vivientes hablantes, la epistemologia
axioldgica ha de poder dar cuenta de nuestro doble acceso a la reali-
dad, el relativo a nuestras necesidades individuales y colectivas, y el no
relativo a esas necesidades o absoluto, gratuito. Ese doble acceso es el
constitutivo basico de nuestra naturaleza de vivientes hablantes. Por
consiguiente, se trata de un doble acceso axioldgico.

Ha de poder dar cuenta, ademas de la funcionalidad bioldgica,
para nuestra especie, de esa doble dimension. No podemos olvidar
que es una doble dimensidn de un viviente, para vivir. Esa es nuestra
estructura imprescindible para poder sobrevivir como individuos ¥y,
sobre todo, como especie.

La epistemologia axiologica debe hacer entender que sin esa do-
ble dimension axioldgica no seria posible ni la vida humana con sus
cambios frecuentes y radicales en ocasiones, ni las ciencias, ni las ar-
tes, ni la filosofia, ni la cualidad humana profunda, la que nuestros
antepasados llamaron espiritualidad.

La epistemologia axioldgica tiene que dar cuenta de los dos tipos
de epistemologias que se han dado en nuestra especie: la epistemo-
logia mitica, que considera que nuestros mitos, narraciones teorias y
palabras formulan cémo es la realidad, y la epistemologia no mitica,
que reconoce que lo que todas nuestras formulaciones lingiiisticas
afirman en mitos, simbolos, teorias cientificas y lenguaje cotidiano no
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es como la realidad es, sino como, en unas circunstancias de sobrevi-
vencia determinadas, debemos modelarlas para poder sobrevivir.

Una tarea importante de la epistemologia axioldgica es dar cuenta
de cémo se generaron en el pasado los sistemas axioldgicos colecti-
vos en las sociedades preindustriales (mitos, simbolos, rituales) en los
diversos modos de sobrevivencia preindustriales; y dar cuenta, igual-
mente, de por qué y como cambian cuando las maneras de sobrevivir
en el medio comportan variaciones importantes.

Ha de estudiar como se generan las religiones y como entraron
en crisis cuando los cambios en las sociedades preindustriales fueron
importantes.

Ha de poder dar cuenta de las transformaciones que se producen
cuando desaparecen los modos preindustriales de vida, y de las con-
secuencias que ese cambio drastico ha supuesto para la crisis de las
religiones y para el cultivo de la dimensién absoluta de nuestro acceso
a lo real de forma adecuada a las nuevas condiciones culturales.

Tendra que estudiar como tendran que formarse los proyectos
colectivos en las nuevas sociedades de conocimiento, innovaciéon y
cambio continuo.

Debera hacer comprender la necesidad ineludible de la creacion
de proyectos axioldgicos colectivos para las sociedades que viven de
la continua creaciéon de conocimientos, tecnologias, productos y ser-
vicios. Una creacion de proyectos que esta continuamente sometida a
revision y cambio, al ritmo del crecimiento de las ciencias y las tecno-
logias y sus efectos en la vida de los individuos y de los pueblos.

Tarea esencial de la epistemologia axioldgica es proporcionar un
saber sobre lo axiolégico capaz de generar normas y procedimientos
para la creacion de proyectos axiologicos colectivos, para extenderlos
a la totalidad de los colectivos, de cambiarlos cuando convenga, y de
forma que los cambios puedan ser aceptados con facilidad y no trau-
madticamente.

Debe ocuparse de encontrar formas viables de cultivo generaliza-
do de la dimension no relativa, gratuita de la realidad, sin la cual no es
posible la cualidad humana y, menos, la cualidad humana profunda.

Para conseguir estas finalidades, la epistemologia axiologica de-
bera estudiar con detenimiento las grandes mitologias del pasado,
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que fueron proyectos axioldgicos exitosos, acreditados y verificados
durante milenios, para saber cémo los construyeron nuestros ante-
pasados.

Hemos de poder llegar a conocer la estructura de esos proyec-
tos axiologicos preindustriales, con ayuda de la lingiiistica, para saber
como estaban hechos, qué legalidades cumplian, cudl fue su forma-
lidad propia, cudles sus estructuras basicas elementales o paradigma
axioldgico, y la relacién que ese paradigma axioldgico tenia con los
sistemas de sobrevivencia del grupo.

Estos estudios se realizan para adquirir un saber sobre lo axioldgi-
co, que pueda estar al alcance de la sociedad, para que le permita crear
los proyectos axioldgicos que se necesiten en los diversos niveles de la
organizacion y actuacion colectiva.

Es también tarea suya estudiar detalladamente los rasgos de la di-
mension absoluta de nuestro acceso a la realidad, cémo la cultivaron,
tematizaron y expresaron en el pasado, segin sus patrones axiologi-
cos: como la profundizaron, con qué procedimientos, el caracter de
esos procedimientos, como deberiamos hacerlo en las nuevas socie-
dades, en un contexto cultural sin creencias, sin religiones y sin dioses.

Habra que investigar como heredar el legado del pasado en esta
materia, sin poder vivir como ellos, ni pensar, ni sentir, ni creer, ni
actuar y organizarse como ellos. Habra que investigar como cultivar
colectivamente esa dimension de nuestro acceso a lo real, en nuestras
propias condiciones culturales, sin pretender rehuirlas, ni en todo, ni
en parte.

Todo el ambito de la espiritualidad de nuestros antepasados debe
pasar hoy por el ambito de la epistemologia axiologica.

Debe intentar precisar, lo mas posible, los dos tipos de formali-
dad: la propia de los saberes abstractos, las ciencias, que es la 16gica; y
la propia de lo concreto, sensible, axioldgico, que es la 16gica concreta
o semiodtica.

Debe dar cuenta de por qué precisamos ahora de la epistemologia
axioldgica, que no fue necesaria en el pasado, y qué funciones debera
cumplir en las nuevas sociedades industriales.

El saber sobre lo axioldgico debe estar libre de toda sumision
axioldgica. Precisa ser un saber abstracto. No puede partir ni de un
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sistema de creencias, ni de un sistema ideolégico. El epistemologo po-
dra creer lo que quiera o tener la opcion axioldgica que sea, pero no
cuando practica la epistemologia axiologica. La sumision a un sistema
axioldgico impide la libertad y la flexibilidad que se requiere en una
sociedad de innovacién y cambio continuo.

Quien practique la epistemologia axioldgica, y todos los que in-
tervengan, de una forma u otra, en la creacién de proyectos, deben
tener el sentir libre.

En las nuevas condiciones culturales se pueden tener opciones
axioldgicas, pero no sumisiones axioldgicas, porque es preciso estar
siempre dispuestos al cambio.

Ese saber sobre lo axiolégico, ylalibertad que debe siempre acom-
panarle, es una necesidad imperativa para el nuevo tipo de sociedad.
La actitud que se exige al epistemologo axioldgico, deberdn tenerla, en
un grado u otro, todos los miembros de las nuevas sociedades. Liber-
tad axiologica, creatividad y flexibilidad son las cualidades necesarias
de las sociedades de conocimiento.

Rasgos del sistema de sobrevivencia de las sociedades de
innovaciéon

Intentaremos considerar los rasgos esenciales del modo de sobre-
vivencia del grupo de sociedades que viven y prosperan de la innova-
cion y el cambio continuo provocado por el crecimiento acelerado de
ciencias, tecnologias, servicios y productos. Destacar los rasgos cen-
trales de este tipo de sociedades nos resulta imprescindible para plan-
tear los postulados y los proyectos axioldgicos que deberan regirlas y
motivarlas.

Supuesta la complejidad de los saberes y de las tecnologias, los
grupos de innovacion, sean del tipo que sean, necesitan funcionar en
equipos que requieren:

-una informacién fluida y sin reservas entre sus miembros;

- una confianza mutua también, a ser posible, sin reservas;

-un grado notable de comunicacidn entre sus miembros, una co-

municacién que incluye la informacion, pero que va mas alla
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de ella porque supone una mutua implicacién en unos valores y
proyectos comunes;

- colaboracion con otros equipos también en la informacién flui-
da y sin reservas, fundamentada en un importante grado de co-
municacion;

- una organizacion no jerarquica;

- excluir la competitividad interna al grupo, creando la conciencia
de que lo que uno consigue es bueno para todos y lo que todos
consiguen es bueno para cada uno;

-tener una responsabilidad compartida; nadie posee un saber
global que permita tomar decisiones aisladamente, sin contar
con los demas. Todos en el equipo son corresponsables, pero eso
no supone un asamblearismo, porque oidas las opiniones de to-
dos, alguien toma la tltima determinacion;

-una actitud de servicio mutuo porque lo que uno consigue lo
consiguen todos.

Para el funcionamiento correcto de estos equipos de innovacién

se requiere un aparato axiologico adecuado:

-unos postulados axioldgicos comunes a todos los miembros de
la organizaciones de conocimiento;

-mas unos postulados especificos propios al ambito en el que se
mueve el grupo y adecuado a sus propositos;

- habra que crear proyectos, partiendo de esos postulados comu-
nes y particulares, y tales que puedan ser adoptados voluntaria-
mente por los miembros del equipo,

- porque favorecen y sirven a la carrera profesional de cada uno de
los miembros del equipo,

- porque favorecen la calidad de vida de los miembros, tanto den-
tro del trabajo como en su vida privada;

-una gerencia del proyecto y de la coordinacién, informacion y
comunicacion interior al grupo y con el medio social y fisico en
que el grupo se mueve;

- una gerencia que deberia ser competente en la creaciéon y mante-
nimiento de proyectos axioldgicos, o disponer de un servicio de
expertos en esta materia.
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Las organizaciones de innovacion son sociedades que tienen que
ser capaces de cambiar, cuando convenga, y ser motivadas para el
cambio y los nuevos planteos que convengan.

Si intentamos resumir, en unas pocas palabras, las caracteristicas
de las sociedades que viven y prosperan de la innovacién y el cambio,
tendriamos que decir que son sociedades que se fundamentan:

-en la indagacion y la innovacién (I),

-en la comunicacién que va mas alld de la mera informacién por-

que requiere implicaciéon mutua (C),

-y en el servicio de unos a otros (S).

Estos tres rasgos fundamentales y basicos se implican unos a otros
y los significamos con las siglas ICS.

Estos serian algunos de los rasgos y de las necesidades principales
de las organizaciones de innovacion, sean del tipo que sean (equipos de
investigacion, ongs, empresas, organizaciones politicas, etc.).

La creacion de postulados axiologicos

Cada forma de vida—modo sobrevivencia—, tiene unas exigen-
cias axiologicas. Cada modo de vida requiere y postula un sistema
axioldgico.

Los sistemas axiologicos de las sociedades preindustriales se ge-
neraban lentamente de forma no consciente, desde una creacion, en la
mayoria de los casos, colectiva y casi espontanea. Pudieron generarse
asi porque dispusieron de milenios para hacerlo.

Las formas centrales y basicas de sobrevivencia de los grupos hu-
manos preindustriales, como la caza, el cultivo o la ganaderia, com-
portaban un pequeino esquema de acciéon: matar y comer, enterrar los
granos o los tubérculos y recoger el fruto, defender a los animales de
sus enemigos animales o humanos.

Ese esquema de accion, compuesto de unos pocos rasgos y de una
relacién precisa, al pasar por la lengua, se convierten en patrén de in-
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terpretacion-valoracion de todo lo que tiene existencia y vida. Puesto
que el pequenio esquema de accion proporcionaba la vida, se concluia,
espontaneamente, que todo lo que tenia ser y vida habia pasado por
ese patron.

Los humanos no tenemos una programaciéon de sobrevivencia
determinada genéticamente, tenemos que construirnos ese programa,
que precisamos, imprescindiblemente, para vivir. ;Desde donde, unos
pobres vivientes necesitados, construiran sus criterios de realidad y
de lo que puede dar la vida? Obviamente desde aquellos actos que le
mantienen vivo. Para un ser necesitado, lo que satisface sus necesida-
des se convierte en criterio de realidad y de vida.

La accién de sobrevivencia primaria y central, al pasar por la len-
gua se convierte en metafora, apta para ser extendida a todos los 6r-
denes de aquellas sociedades: el laboral, el sagrado, el organizativo, el
familiar y sexual, el cultural en general, etc.

Esa metéafora basica es evidentemente axiologica, por consiguien-
te, todo el edificio que se construya a partir de ella, el mito y el ritual,
serd integramente axioldgico.

Este tipo de sociedades no requiere preocuparse de crear postula-
dos axioldgicos, ni proyectos axioldgicos, los recibe de la lenta cons-
truccién de los antepasados, y como garantia verificada e intocable de
vida. Para esas sociedades, lo que se recibia de los antepasados era un
legado sagrado, equivalente a una revelacién que, ademas, mostraba la
dimension absoluta y gratuita del existir.

Era, pues, un legado doblemente intocable, por largamente verifi-
cado y por considerarse sagrada expresion de lo absoluto. Lo interpre-
taban siempre desde la epistemologia mitica; no tenian otra posibili-
dad, porque eran sociedades estaticas y locales.

Durante centenares de miles de afios nuestra estirpe ha vivido asi.
Esa manera ancestral de sobrevivir se quebro definitivamente cuando
la ciencia y la tecnologia se convirtieron en el instrumento principal—
y, en muchos colectivos, inico— de sobrevivencia.

Cuando son las ciencias y las tecnologias, con sus productos y sus
servicios, las que nos aseguran la sobrevivencia, el milenario proce-
dimiento de cohesionar y motivar a las sociedades queda imposibi-
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litado, porque tanto las ciencias como las tecnologias, para existir y
desarrollarse, tienen que hacer abstraccién de lo axiolégico.

Si sobrevivimos con procedimientos que excluyen lo axioldgico,
sera imposible generar un sistema axioldgico colectivo a partir de las
acciones basicas de sobrevivencia.

Pero, a pesar de esa transformacion, continuamos siendo vivien-
tes que necesitan ser cohesionados y motivados axioldgicamente para
vivir. ;Cémo nos dotaremos de ese cuerpo axioldgico que imprescin-
diblemente necesitamos?

Requeriremos crear postulados axioldgicos que estén de acuerdo
con nuestras formas concretas de vida cientifico-tecnoldgica. Desde
las posibilidades abiertas por las ciencias y tecnologias concretas, en
cada momento de desarrollo de esos saberes e instrumentales, ;como
postularemos vivir? ;Qué queremos hacer de nosotros mismos y del
medio en que vivimos, con nuestros saberes y posibilidades?

Segun lo que postulemos, haremos nuestros proyectos concretos

de vida.

Entonces, ;como se llega a la formulacion de los postulados axio-
légicos? No por via axioldgica, porque nuestros modos de vida abs-
tractos, nos lo impiden. Sélo nos queda abierta la via racional.

Habra que analizar con cuidado las posibilidades y los riesgos
que comportan nuestras creaciones cientificas y tecnolodgicas, y sus
frecuentes transformaciones, para postular los rasgos centrales del
modo de vida que queremos adoptar, es decir, para postular qué tipo
de cualidad de vida queremos para nosotros y para el medio que nos
sustenta y del que dependemos.

Los postulados de las sociedades de conocimiento e innovacién
continua, globalizadas serdn como matrices axioldgicas vacias de
concrecion, que contienen otras matrices también vacias, pero mas
concretas, y asi sucesivamente hasta acercarse, lo mas posible, a los
proyectos concretos. Algo parecido a las mufiecas rusas que contienen
mufecas, que contienen muifiecas. Ese conjunto de postulados, que
son matrices que implican matrices, es una construccién racional.
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Todo ese conjunto de postulados axioldgicos que implican postu-
lados axioldgicos, no son operativos hasta que se convierten en pro-
yectos axioldgicos concretos.

Una opcioén axiolégica muy general nos hace comprender racio-
nalmente que aquella opcion implica otra menos general, sin la cual la
primera no seria realizable, y asi sucesivamente.

;Cual es la actuacion primaria y elemental, para la sobrevivencia
del grupo humano, en las sociedades que viven de crear conocimiento?

La operacion mas basica de la que dependen todos los demds me-
dios de sobrevivencia es “la indagacidon-investigacion”. Con el término
“investigacion” nos estamos refiriendo a la investigacion cientifica y
tecnoldgica, que puede no estar al alcance de todos los miembros de
la sociedad, y que supone una actitud mas honda, que es el espiritu
de indagacién. La “indagacion” esta al alcance de todas las personas y
debe impregnar la actitud de todos los miembros de las sociedades de
conocimiento. Por “indagaciéon” entendemos una actitud constante,
un espiritu que lleva a mejorar continuamente el propio trabajo, los
productos y servicios que se prestan en las organizaciones.

Asi como la “sumision” invadia la totalidad de las sociedades
agrario-autoritarias, que, desde Dios, se extendia hasta el ultimo sub-
dito, asi el espiritu de indagacion debera invadir la totalidad de la co-
lectividad de conocimiento.

La pretension de la “indagacion-investigacion” es la “excelencia”
en todos los ambitos de la vida humana y en la relacién con el medio.
El término “excelencia” ha sido ya demasiado usado, pero, de momen-
to, no encontramos otro mds adecuado.

La opcion de sobrevivir a través del conocimiento es una opcién
que ya esta tomada, sin que nadie la haya tomado. La ha tomado la
marcha de la sociedad occidental, lentamente, pero sin marcha atras, a
través de varios siglos, heredando el espiritu indagador de la sociedad
griega.

La diferencia esencial de nuestra situacion, en relacion a las so-
ciedades pasadas, es que nuestras ciencias y tecnologias han crecido
de tal manera, en extension y complejidad, que no se pueden cultivar
mas que en equipo, para que puedan conducir a la excelencia en nues-
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tros modos de sobrevivencia, en nuestras relaciones interhumanas y
con el medio.

Por otra parte, la incidencia de nuestras tecnologias en el medio
es tan potente y extensa que esta poniendo en riesgo todo su equilibrio
natural.

El resultado de esta situacién es que nuestra indagacion-investi-
gacion tendra que realizarse en simbiosis rigurosa entre los miembros
de los equipos y con el medio.

Por consiguiente, la actuacion basica y elemental de las sociedades
de conocimiento es la “indagacién-investigacién simbiética interhuma-
na y con el medio”, de esa indagacidon-investigacion ha de resultar “la
excelencia” para los individuos, las colectividades y para el medio. El
término “excelencia’ dice mas que la pura sobrevivencia, se refiere a
un alto grado de cualidad de la sobrevivencia humana y del medio.

Resulta, pues, que las sociedades de conocimiento actuales parten
de dos rasgos operativos basicos de los que depende toda la compleja
trama de las nuevas sociedades industriales globalizadas. Dos rasgos
operativos, que en cuanto operativos cientifica y tecnologicamente,
son abstractos, pero que, en cuanto actitud de sobrevivencia, resultan
ser axiologicos. El espiritu de indagacion, en simbiosis completa, para
lograr la excelencia, no es un razonamiento, ni es la consecuencia de
un razonamiento, es una actitud cualitativa respecto al saber, respecto
a los demas hombres y respecto del medio.

Cuando estos amplios rasgos elementales de sobrevivencia de las
nuevas sociedades, —indagacién-investigacion en simbiosis completa,
que conduce a la excelencia— pasan por la lengua, se convierten en
dos rasgos significativos, que no son significados, y que, desde una
perspectiva lingtiistica, podriamos llamar “semas” basicos de las es-
tructuras axiologicas de las sociedades de conocimiento.

Estos rasgos formarian, pues, la metafora basica que debera inva-
dir la totalidad de la estructura axioldgica de las nuevas sociedades.

El término “indagaciéon” es mas amplio que el término “inves-
tigacion” y lo incluye. Utilizaremos el término “indagacién” para
significar la “indagacion-investigacion”. Igualmente utilizaremos
el término “simbiosis completa” para significar la simbiosis en los
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equipos humanos y para significar la simbiosis entre esas sociedades
humanas y el medio.

Puesto que la opcion para vivir en sociedades de conocimiento es
una opcion ya hecha y operativa, aunque todavia sin la légica interna
que requeriria, no podemos decir que esa opcidn, ya operativa, sea un
postulado.

Este hecho sera el punto de partida de todas nuestras postulacio-
nes axioldgicas.

En las sociedades preindustriales, la metafora fundamental, que era
la transposicion lingiiistica de la operacién basica de la sobrevivencia,
construia todo el aparato axioldgico, sin necesitar para nada de la for-
mulacién de postulados, porque esa metafora era muy concreta, direc-
tamente ligada a los modos de sobrevivencia y, por ello, axioldgica.

En las sociedades de conocimiento la estructura basica operativa,
convertida en metafora basica, no es suficientemente concreta para
todos los individuos de los colectivos, ni es suficientemente abarcado-
ra para determinar todos los aspectos de las complejas sociedades de
conocimiento. Debe concretarse en un proyecto.

A partir de la opcion colectiva de vivir en sociedades de conoci-
miento, que ya es un hecho irreversible, habra que plantearse postu-
lados axiolégicos que permitan concretar valoralmente los diversos
aspectos del correcto desarrollo de ese tipo de sociedades.

La opcién por las sociedades de conocimiento, para nosotros tan
forzada como un destino, puede tener diferentes realizaciones. Esta-
mos viviendo una realizaciéon, que podriamos denominar conven-
cionalmente como “neocapitalista’, que se estd mostrando, con toda
claridad, como insostenible en relacién al medio, en la explotaciéon
de los recursos y de los colectivos humanos, en las insostenibles des-
igualdades entre grupos sociales y paises, por su falta de equidad, por
la discriminacion entre razas, y religiones y por su discriminacion de
género.

Este tipo de sociedades de conocimiento esta regido por unos
postulados que debemos sustituir por otros mas sostenibles y mas
adecuados a la dindmica de las nuevas sociedades.
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Necesitamos, pues, formular postulados que sustituyan a los que
estan vigentes y que no son ni justos, ni sostenibles, que doten de con-
tenido axiolégico de cualidad a nuestra practica continua de la inda-
gacion en simbiosis completa y a nuestra busqueda de la excelencia.

En primer lugar hay que asegurar la cualidad de la simbiosis y hay
que asegurar que sea completa entre humanos y con el medio.

El modo de sobrevivencia a través de las sociedades de conoci-
miento no es viable, como ya hemos indicado, mas que si se opta por
la indagacién continua (I) y un intercambio de informacioén que sea,
ademas, comunicacion entre los sujetos y las organizaciones. La co-
municacion afiade al intercambio constante de informacion, la impli-
caciéon mutua de quienes la intercambian (C). Esa implicacién mutua
de sujetos y organizaciones no puede producirse mas que en el seno
del servicio mutuo (S).

Pero, a su vez, para que sean viables y sostenibles las sociedades
humanas que optan por vivir de la continua creacion de ciencias, tec-
nologias, nuevos productos y servicios, que sélo son realizables desde
el seno de ICS, se exigirdn nuevas opciones axioldgicas, todavia vacias
de concrecidn, tales como la democracia, la libertad, la equidad entre
individuos y grupos humanos, la igualdad de oportunidades, la igual-
dad de género, de razas, opciones espirituales, la libertad de investiga-
cién y expresidn, etc.

La realizacién de ese conjunto de opciones axioldgicas que son
como matrices que se implican unas a otras, no resultan ni viables ni
realizables si no se da en los individuos y en los colectivos un cierto
grado, no pequefio de cualidad humana.

Para que se dé esa cualidad humana es preciso un auténtico inte-
rés por las cosas y personas, cuanto menos egocentrado mejor (I), el
cual no podra existir si no le acompana la capacidad de distanciarse
de si mismo, de sus deseos, temores, expectativas y recuerdos, (D),
que también exigira la capacidad de silenciar todos esos patrones del
pensar, del sentir y del actuar (S).

La cualidad humana, que es cultivo del interés gratuito, del distan-
ciamiento y del silenciamiento (IDS), para que llegue a ser colectiva y
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generalizada, requiere que se dé un nimero critico de individuos que
cultiven la cualidad humana profunda, que se consigue con el mismo
procedimiento de IDS, pero cultivado con radicalidad, hasta conse-
guir un acceso claro y explicito a la dimensién absoluta de lo real.

IDS-ICS podriamos decir que es la estrategia general de las nue-
vas sociedades de conocimiento en versiéon no “neocapitalista”

Desde ese conjunto de postulados, que se implican unos a otros,
se tendran que construir los proyectos concretos.

Los postulados axiolégicos todavia no son valores, son s6lo pos-
tulados racionales de valor, formulaciones conceptuales de requeri-
mientos axiolégicos. Las cadenas de implicaciones de postulados
axioldgicos estan todavia en el orden de las formulaciones conceptua-
les de postulados de valor. Los cuadros de postulados jerarquizados
por implicaciones axioldgicas, todavia son enunciados y descubri-
mientos racionales. Las implicaciones se descubren racionalmente, no
sensitivamente.

La formulacién de postulados axiolégicos y de sus implicaciones
no es suficiente para que una sociedad tenga un sistema de valores.

Hasta aqui hemos procedido racionalmente, pero para llegar a
construir el proyecto colectivo hay que tener explicitamente en cuenta
la formalidad semidtica.

Para que los postulados axioldgicos se conviertan en la raiz de
la motivacion de las personas y de los grupos, tienen que convertirse
en proyectos concretos dirigidos, en ultima instancia, al sentir, a la
sensibilidad. Para ello deben hacerse, de alguna forma, sensibles y or-
ganizarse segun la legalidad de lo sensible y concreto.

En toda la problematica de los postulados y los proyectos axio-
légicos es clave descubrir y remarcar que para que lo axiologico sea
real y operativo, no le basta con comprender lo que una determinada
situacion social exige y postular, desde ahi, unos valores, sino que tie-
ne que llegar a conseguir que la sensibilidad individual y colectiva lo
sienta como un valor. Si la sensibilidad no lo siente como valor, no es
valor sino formulacién, a lo mas, es comprension de la necesidad de
un valor.
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El problema esta en como llevar esas propuestas o postulados de
valor a la sensibilidad. Podemos detallar ya la formalidad que debe
cumplir lo que pretenda llegar a la sensibilidad, y lo hemos detallado
ya y lo detallaremos mas en préximos apartados, pero todavia falta
hacer la construccidon que lleve un determinado postulado axiolégico
a la sensibilidad.

Los proyectos axioldgicos; consideraciones generales

Tenemos que crear sistemas axioldgicos colectivos para las socie-
dades de conocimiento, que son sociedades sin creencias ni religiosas
ni laicas, sin religiones, sin dioses y sin epistemologia mitica. Ningun
dios nos proporciona un sistema axioldgico, ni tampoco la historia,
ni la naturaleza de las cosas. S6lo nosotros mismos nos tenemos que
construir nuestros propios sistemas axiologicos.

En sociedades que vivimos y prosperamos creando ciencias y tec-
nologias y, a través de ellas, de la innovacién y el cambio, no podemos
construirnos los sistemas que precisamos mediante narraciones sobre
personajes divinos, ni antepasados sagrados, sus actos y sus normas.
Si todo nuestro sistema de sobrevivencia es conceptual y abstracto,
también tendremos que abordar la creacion de nuestros sistemas axio-
logicos desde esa base conceptual abstracta.

Pero como ya hemos expuesto, lo conceptual abstracto no llega a
los sentidos, y lo que no llega a los sentidos, no llega al sentir y con-
secuentemente lo que no llega al sentir no puede constituir un siste-
ma axioldgico, que es un sistema de motivacidn y cohesion para unos
vivientes simbidticos como nosotros. Un sistema axiologico es, en el
fondo, un sentir. No hay que olvidar nunca este hecho.

;Coémo habra que manejar los conceptos para que lleguen al sen-
tir? Sin duda habra que llegar al sentir por medio de la formalidad
semiotica. ; COmo?

Veamos como se construyeron las ideologias, tanto la liberal,
como la marxista.
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Partieron de razonamientos, no usaron ni narraciones ni mitos
porque no podian. Con argumentos filoséficos, histdricos, sociold-
gicos y econdmicos construyeron sus sistemas axioldgicos mediante
una clara construccién de actantes.

Fijemos nuestra atencién, por unos instantes, en el sistema ideo-
légico marxista.

Con largas investigaciones y argumentos llegaron a establecer que
la marcha de la historia lleva a que tengamos que reconocer —sostie-
nen- que su dindmica nos conduce necesariamente a la liberacion de
la opresion de la clase trabajadora. La libertad de la clase trabajadora
es la punta de lanza de la marcha de la historia y es el destino mani-
fiesto de nuestra especie.

Gracias a esa dindmica de la historia, la clase trabajadora se hara
cargo, mediante la lucha de clases, de la direcciéon de los asuntos hu-
manos, para establecer una sociedad igualitaria, sin clases, sin explo-
tacion de unos por otros, libre y democratica. Ese seria el “remitente”;
el “destinatario” serfa la humanidad entera.

Estos actantes no se establecen mas que mediante razonamientos.
Desde el punto de vista de nuestro estudio, no entra en consideracién
si sus teorias son correctas o incorrectas.

Los restantes actantes también se constituyen mediante razona-
mientos.

Asi el actante “sujeto” de este destino manifiesto es cada uno de
los oprimidos; y el actante “objeto” es la liberacion de la opresion me-
diante la lucha de clases. Los “ayudadores” para esa tarea ingente son
la clase obrera y el partido comunista como vanguardia de esa lucha
por la liberacién y, ademas, todas las fuerzas progresistas de la socie-
dad.

Los “adversarios” son los opresores burgueses, capitalistas, terra-
tenientes, nobles y los que les apoyan, las religiones, las iglesias y las
fuerzas conservadoras que se oponen a la marcha inevitable de la his-
toria.

La argumentacidén es conceptual y tal que pretende ser cientifica.
Recuérdese la expresion de “socialismo cientifico” frente a anteriores
“socialismos utdpicos”. Esa argumentacion se hace capaz de movili-
zar a las masas y de llevarlas a la lucha, ;como lo hacen? Utilizando
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una clara y rotunda contraposicién de dos sistemas de valores contra-
puestos, el comunista y el burgués-capitalista, y haciendo pasar toda
la argumentacién conceptual, con toda claridad, por la estructura ac-
tancial.

Al plantear toda la argumentacion en el seno de una dura contra-
posicion axioldgica y haciéndola pasar por la creacion de una estruc-
tura actancial, los argumentos se convierten en capaces de crear un
sistema axioldgico que puede llegar a la sensibilidad, de conmoverla y
ponerla en marcha para la liberacion.

No es el objeto de nuestro estudio el determinar las causas del
fracaso de este planteo social, en el que tuvo mucho que ver una eco-
nomia inadecuada, la dictadura del partido comunista y otras varias
causas. Lo que aqui nos toca advertir es como tuvo que funcionar la
argumentacion abstracta para poder llegar al sentir y motivar.

Para asentar ese sistema axioldgico en las masas tuvo que hacerse
también mucho uso de tacticas como la retdrica, los mitines, la pro-
paganda, la persecucion implacable de la disidencia, etc. Pero estos
instrumentos también tuvieron que usarlos los sistemas axioldgicos
construidos y asentados con mitos, simbolos y rituales. No es necesa-
rio hacer un recorrido de la historia para tener una evidencia en este
asunto fuera de toda duda.

Podemos afirmar que el procedimiento ideoldgico fue eficaz tan-
to en la ideologia marxista, como en la liberal. En las sociedades de
conocimiento esas dos ideologias han perdido su poder porque han
cambiado radicalmente las formas de sobrevivencia y esas nuevas for-
mas han desplazado, o estan desplazando, a las ideologias propias de
las primeras sociedades industriales.

Habra que emplear un medio semejante para crear sistemas axio-
légicos para las sociedades de conocimiento globalizadas. Intentare-
mos, mas tarde, hacerlo explicitamente.

;Como puede comprenderse que un sistema abstracto de razona-
mientos pueda convertirse en un proyecto axioldgico, sin utilizar fi-
guras que apelen a la sensibilidad y sin narrar historias de personajes?
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Si se nos permite la paradoja, sostener que pueda conseguirse un
proyecto axioldgico mediante razonamientos de estructura abstracta
que construyen un cuadro actancial, es algo profundamente racional.

Toda propuesta axioldgica parte de una contraposicion: o la pro-
puesta que se hace, que es vehiculo de vida, o la alternativa, que, al
nivel que se presente la propuesta, conduce al desastre.

En el seno de esta clara contraposicion aparece la argumentacion
que construye un sistema actancial. La contraposicion axioldgica en
la que nos encontramos hoy seria: o la sociedad de conocimiento
planteada desde proyectos que tienen como estrategia IDS-ICS, o su
contrapuesta, una sociedad de conocimiento que parte de proyectos
que no se ocupan de la cualidad humana y que se plantea desde la es-
trategia general de IIE (informacidn, investigacion, explotacién). No
hay otra posibilidad, porque la marcha atras ya no es una posibilidad.

Ahi entra la argumentacién para establecer que la sociedad de
conocimiento planteada desde proyectos que exigen IDS-ICS, resulta
ser un destino ineludible, a todo nivel, que debe ser asumido radical
y voluntariamente. Si se asume esa propuesta-destino ineludible, be-
neficiard a mucha gente, y en ultimo término a la humanidad entera
y al medio.

Para conseguir asumir esa propuesta-destino, cada sujeto de esas
sociedades debe adherirse a ella libre y personalmente.

Evidentemente esa propuesta-destino, con todo lo que comporta,
tendrd adversarios duros y poderosos. Esos adversarios son externos,
pero también internos a los grupos y a los individuos particulares.

Igualmente se presentaran grupos, personas y factores ayudado-
res para implantar y asumir la propuesta-destino.

Si la argumentacion da estos pasos, concretandolos y personali-
zandolos cuando sea posible, se habra generado un proyecto axioldgi-
co que, posteriormente requerira de estrategias y tacticas para exten-
derlo e implantarlo en un colectivo o en la sociedad entera.

La cualidad humana que las sociedades de conocimiento necesi-
tan con urgencia no podremos establecerla y cultivarla colectivamente
mediante las religiones del pasado, porque no podemos creer; habra
que establecerla y cultivarla con los procedimientos mentados: razo-
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namientos de naturaleza abstracta que establecen y pasan por la es-
tructura actancial.

Para conseguir la cualidad humana profunda no sera preciso pa-
sar por la construccién de una estructura actancial, bastara que pa-
semos por la clara contraposicién de un sistema de sentir, pensar y
actuar articulado por la egocentracion, frente a otro sistema de pensar,
sentir y actuar basado en la no egocentracion.

Para llevar a cabo esta propuesta, habra que pasar también por la
argumentacion, sin poder contar con creencias, religiones o dioses.
Bastara que esa argumentacion pase por la estructura elemental de la
significacion y la formalidad de transformacion de lo axiologico ex-
presado en el cuadrilatero de Greimas, que ya hemos expuesto.

El cuadrilatero de Greimas estd compuesto por dos sistemas axio-
légicos que se contraponen sobre un eje comun, pongamos el caso
del eje comun: “sistemas axioldgicos para sociedades industriales” Los
sistemas contrapuestos seran “capitalismo” — “socialismo”. Este eje de
contraposicion, con los dos términos contrapuestos, tiene, a su vez, un
eje de contradictorios: “sistema axiolégico no para sociedades indus-
trializadas”, sociedades preindustriales, por ejemplo. Ese eje negativo
se articulara en una contraposicion también negativa, “no sistema ca-
pitalista” — “no sistema socialista”.

En este cuadrilatero la transformacion de un sistema al otro pasa-
ra por la afirmacion de su contradicciéon. Por ejemplo, si quiero tran-
sitar de un sistema capitalista a uno socialista, tendré que pasar pre-
viamente por la negacion del sistema capitalista, lo cual comportara,
en la contraposicion, que se afirme el sistema socialista; y a la inversa.

Si aplicamos el procedimiento al ambito de la espiritualidad o
cualidad humana profunda tendremos: eje de la contraposicion: “op-
cion profunda de vida”; contraposicién en ese eje: “vivir regido por
la egocentracién” - “vivir regido por el silenciamiento completo del
ego”. El eje y la contraposicion contradictoria a esta seria: “no opcién
profunda de vida”; los términos contrapuestos sobre este eje serian:
“no vivir regido por la egocentracidon” frente a “no vivir regido por el
silenciamiento completo del ego”

Si queremos pasar, en una “opcién profunda de vida’, de “vivir re-
gidos por la egocentracion” a “vivir desde el silenciamiento completo
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del ego”, habra que negar previamente la opcion de “vivir regidos por
la egocentracién” En el seno de la contraposicion, si niego un término,
estoy implicando al otro. Por consiguiente, si en la contraposicion en
una “opcion profunda de vida” niego “vivir regido por la egocentra-
cion’, estoy implicando que opto por “vivir desde el silenciamiento de
la egocentracion”.

Tampoco aqui inventamos nada, porque ya procedieron asi los
budistas, las corrientes vedanta advaitas, el taoismo cldsico y todas las
corrientes misticas de la historia.

Todo sistema axioldgico y toda propuesta axioldgica se presenta
y se asienta en una contraposicion frente a otro sistema axioldgico u
otra actitud axiologica.

Tanto los sistemas axioldgicos presentados, como las propuestas
axioldgicas como es el caso de la cualidad humana profunda, (lo que
nuestros antepasados llamaban espiritualidad), requeriran tdcticas hd-
biles para implantarse en los individuos y los colectivos y para mante-
nerse una vez implantados.

Este es un principio importante: los sistemas axioldgicos reque-
riran siempre tacticas habiles para implantarse y para mantenerse, y
eso no indica debilidad de la propuesta. Esta consideracion vale tanto
para los sistemas axioldgicos expresados e implantados con mitos y
creencias como para los que lo hacen con argumentos.

Las tacticas axiologicas son procedimientos habiles para hacer
llegar de manera efectiva a los colectivos y a los individuos los rasgos y
elementos de los sistemas axioldgicos y de las propuestas axiologicas.
Pongamos algunos ejemplos de tacticas:

En el comunismo se usaron, ademas de los argumentos, los mi-
tines periodicos con la indoctrinacién que suponian, la educacidn, la
tiliacién a movimientos obreros, y el activismo politico, la formacién
de las elites encargadas de fomentar y mantener la ideologia, los comi-
sarios politicos, la propaganda mediante el cine, la radio la television,
la prensa, los esldganes, la persecucion de la disidencia, etc. Algo muy
parecido se podria decir del liberalismo y de la religién cuando fun-
ciona como un programa colectivo.
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La Iglesia catdlica es una maestra, con experiencia milenaria, en
la aplicacién de tacticas axioldgicas. Apuntemos algunas. La educa-
cion de los nifios que es su socializacion axioldgica, (la Iglesia ha dado
siempre mucha importancia a este asunto) la preparacion para la pri-
mera comunion, las misas dominicales obligatorias, con sus textos, sus
prédicas, la celebracion colectiva con vestiduras y cantos sagrados, el
ritual, las grandes celebraciones anuales de Navidad y Semana Santa,
las numerosas fiestas a través del afo, las fiestas patronales de los pue-
blos, la confesidn, la formacion de elites conductoras y mantenedoras
del sistema axioldgico, también ha tenido la Iglesia lo equivalente a
los comisarios politicos que fueron los que llamaban ‘familiares’ de la
inquisicién y los inquisidores, después sustituido por el Santo Oficio
o por la Comision para la doctrina de la fe, el activismo catequético y
misionero, los rituales y celebraciones de los grandes momentos de la
vida: bautismo, confirmacién, boda, ceremonias funebres, etc., el pac-
to con el poder para extender su doctrina y su influencia para eliminar
o marginar a otras posibles alternativas o disidencias.

Sila Iglesia catdlica, que posee un potente sistema mitico capaz de
sostener y crear un gran sistema axioldgico requiere todo ese aparato
de tacticas, eso quiere decir que todo sistema axioldgico, también los
propios de las sociedades de conocimiento, requeriran un rico instru-
mental de tacticas habiles.

La Iglesia catdlica, que dispone de un poderoso sistema mitico de
programacion, también ha utilizado un sofisticado sistema concep-
tual filosodfico y teoldgico para implantarse y mantenerse, que pasa
igualmente por la creacién de un cuadro actancial.

Pocas instituciones existen en nuestros entornos que tengan una
experiencia tan larga como ella de cémo se pueden construir, implan-
tar y mantener sistemas axiologicos. Ya hemos dicho que es maestra
de tacticas. También nos confirma en nuestra afirmacion de que un
cuadro conceptual puede ser utilizado como instrumento axioldgico,
si pasa por crear una estructura actancial bien construida.

No olvidemos que la estructura actancial es una estructura lin-
glifstica axiologizadora y, lo que es mas, que todo sistema de axiolo-
gizacién tiene que crear una estructura actancial, hasta el punto de
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que, si no hay creacion de una adecuada estructura actancial, no habra
posibilidad de construir y de mantener un sistema axiolégico.

Los siguientes pasos de nuestra reflexiéon van a ser:

Primero, exponer brevemente el sistema axioldgico propio de las
sociedades de conocimiento en general.

Segundo, exponer el sistema axiologico de una organizacion par-
ticular dedicada al estudio, a la investigacion y a la difusion, tomando
como muestra, nuestra pequefa organizacion de CETR.

Tercero, estudiar un sistema axioldgico adecuado para proponer
a las sociedades de conocimiento globalizadas la necesidad y riqueza
del cultivo colectivo de la cualidad humana profunda.

Cuarto, estudiar cdmo adentrarse en el cultivo de la cualidad hu-
mana profunda de individuos y grupos.

Proyecto general para las sociedades de conocimiento

Pretendemos esbozar la estructura que debe cumplir un proyecto
general para las sociedades de conocimiento, innovacién continua y
cambio. Se trata de crear un proyecto axioldgico colectivo para conse-
guir la transformacion de las organizaciones en sociedades de cono-
cimiento, motivarlas, cohesionarlas y mantenerlas en esta condicion.

Ese proyecto general podrd y debera tener diferentes concreciones.

Cuando la calidad de la vida colectiva y la sobrevivencia depen-
den del desarrollo de las ciencias y tecnologias, se entra, inevitable-
mente, en una dindmica de cambios continuos en las formas de vida
de los grupos, en todos sus aspectos.

Las investigaciones de las ciencias, por su propia manera de ser,
no paran ni pueden parar nunca. A estos continuos crecimientos y
transformaciones de los saberes cientificos, les acompafian, les siguen
y les preceden, las investigaciones, crecimientos y transformaciones
de las tecnologias. Estos crecimientos y transformaciones tampoco
paran, ni pararan. Tecnologias que se aplican e inciden potentemente
en la vida de los colectivos.

Es, pues, de prever que, tanto ciencias como tecnologias, no para-
ran nunca de crecer y transformarse, en continua y acelerada interac-
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cion mutua. La consecuencia de este hecho es que también las formas
de vida de los grupos humanos y de la humanidad entera no dejaran,
en el futuro, de cambiar y transformase.

Este es un hecho al que habra que responder con urgencia y efi-
cacia.

Habria que construir proyectos colectivos, guiados por los postu-
lados axiolégicos y como derivados de ellos, primero para la humani-
dad entera y luego para cada organizacion particular. Los postulados
axiolégicos funcionan como grandes matrices.

Las opciones de nuestros antepasados, lentas, repetidas, continua-
das y no siempre plenamente conscientes, nos han conducido a tener
que sobrevivir a través de las ciencias y tecnologias, de sus continuos
desarrollos y transformaciones. Esta situacién opera como un destino
practicamente ineludible, pero que hay que asumir voluntariamente.

Forma parte de ese destino ineludible que las ciencias y las téc-
nicas, debido a su extensién, diversidad y complejidad, tengan que
cultivarse en equipos, con proyeccion global y en simbiosis. Ademas,
el poder de nuestros saberes e instrumentales técnicos esta haciendo
comprender a la humanidad entera, que la simbiosis debe extenderse
también al medio. Dependemos del medio, como el medio depende
de nosotros.

Hay que construir un proyecto axiolégico colectivo general para
todas las sociedades de conocimiento. No podemos construirlo como
lo hicieron nuestros antepasados preindustriales, con personajes e his-
torias sobre esos personajes, como hicieron los mitos.

En nuestras circunstancias culturales el remitente no es un per-
sonaje concreto, como un dios o unos antepasados sagrados; la cons-
truccion del remitente se parecera mas al estilo de procedimiento de
las ideologias que al estilo de los mitos. Las ideologias tenian como
remitente o bien la naturaleza misma de las cosas o bien la marcha
misma de la historia.

El estilo, en lo referente al remitente, se parecerd, pero divergi-
remos en el planteamiento epistemoldgico. Ellos operaban con una
epistemologia mitica y nosotros sabemos que el mismo remitente es
construccion nuestra.
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Las ideologias procedieron razonando, pero desde una episte-
mologia mitica; nosotros nos vemos forzados a proceder como ellos,
razonando, pero sin epistemologia mitica. ;Qué consecuencias tiene
para los sistemas axiologicos el hecho de que nos veamos forzados a
abandonar la epistemologia mitica?

Las ideologias pretendian y crefan descubrir la verdad del siste-
ma axioldgico colectivo. Nosotros no podemos descubrir la verdad
de los sistemas axioldgicos colectivos, ni menos pensar que la hemos
descubierto. Hemos perdido para siempre esa base de epistemologia
mitica.

Sabemos que somos nosotros mismos quienes construimos esos
sistemas y sobre la base y la iinica garantia de nuestra cualidad humana.

Las ideologias pedian, exigian, consecuentemente a sus planteos,
sumision a todos los miembros de los colectivos, y la imponian. No-
sotros ni podemos pedir sumision, ni podemos imponerla; sélo po-
demos profundizar en nuestra cualidad humana y ofrecer las crea-
ciones axioldgicas que construyamos, fruto de esa cualidad humana,
pidiendo unicamente la adhesion voluntaria. Desde nuestra situacion,
hemos perdido la legitimidad para toda imposicion.

A pesar de las muchas semejanzas que nos unen con las ideolo-
gias del pasado, la diferencia en la epistemologia crea una distancia
tal que es aconsejable no utilizar para esas construcciones nuestras el
término de “ideologias”. Es preferible hablar de “sistemas axioldgicos
colectivos”, siempre construidos por nosotros mismos y sin mas ga-
rantia que nuestra cualidad humana colectiva.

Nuestro remitente no es un personaje concreto, es el gran legado
de muchas generaciones pasadas: un tipo de sociedad que ha de vivir
de la creaciéon continua de conocimientos, tecnologias, productos y
servicios.

Llevamos unas pocas generaciones utilizando el legado de cien-
cias y tecnologias de nuestros antepasados, en contra nuestra y en
contra del medio, aunque todavia no nos hemos dado perfecta cuenta
de ello. Hemos utilizado ese legado para la explotacion de los pueblos
y del medio, para guerras, enfrentamientos religiosos e ideoldgicos.
Hay que corregir con urgencia ese mal uso.
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Los restantes actantes pueden aparecer en nuestros proyectos
Como personajes o0 grupos concretos.

Utilizando terminologia lingiiistica, y aplicando la estructura ac-
tancial, podriamos afirmar que el remitente del nuevo sistema axiologi-
co seria la posibilidad y necesidad de un tipo de sociedad en la que se haga
un cultivo explicito de la cualidad humana en simbiosis completa, a través
de la utilizacion intensiva de nuestras potentes ciencias y tecnologias.

Los dioses ofrecian a nuestros antepasados preindustriales sis-
temas axioldgicos y de organizaciéon adecuados a sus modos de so-
brevivencia. La oferta de los dioses no suponia una opcion libre para
el colectivo humano, se presentaba mas bien como una imposiciéon
ineludible, si no se queria ir a la catastrofe y poner en riesgo la so-
brevivencia del grupo. Recuérdense los mitos que hemos expuesto y
analizado de las sociedades agrario-autoritarias.

De forma semejante, las sociedades de conocimiento ofrecen un
sistema de organizacion y axioldgico, frente al cual no hay opcion ra-
zonable libre, si no se quiere ir a la catastrofe y poner en riesgo seguro
al género humano y al medio.

Intentaremos concretar algo mas la oferta de las sociedades de
conocimiento.

El remitente ofrece la posibilidad y la necesidad de vivir de la
creacion en libertad, y de la innovacion, cada cual a su nivel, frente
a un trabajo rutinario, repetitivo y sometido. El remitente supone la
oferta-imposiciéon de un modo de vida para unos seres necesitados
simbidticos; por consiguiente, la oferta-imposiciéon del remitente es
claramente axioldgica.

Abre a la conciencia de la necesidad de una perfecta simbiosis
entre los humanos y con el medio, cuanto mas intensa y profunda,
mejor para todos.

Excluye la sumision, como condicién imprescindible para la crea-
tividad, y sustituye la sumision por la adhesion voluntaria a un pro-
yecto en libertad.

Proclama y demanda la igualdad de hombres y mujeres, de razas,
de religiones, de opciones espirituales, con tal de que se respeten los
postulados generales. En una sociedad en la que lo que cuenta es la
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capacidad de crear conocimiento, todas esas diferencias son imperti-
nentes y peligrosas para una sociedad globalizada.

Ofrece y exige la igualdad frente a las opciones sexuales, sean for-
zadas o libres; por las mismas razones del parrafo anterior.

Ofrece la posibilidad y la necesidad de una sociedad en una sola
tierra, donde quepan todas las diferencias culturales e incluso axio-
légicas, pero dentro de unos postulados axiologicos comunes, acep-
tados libremente por todos, y dentro de un uso de nuestras ciencias y
tecnologias, en bien de todos y en bien de la preservacion y cuidado
exquisito del medio, porque la vida del medio es nuestra propia vida.

El destinatario de esta oferta-destino, que es de hecho un siste-
ma de valores, es el colectivo humano entero y el medio mismo. La
humanidad tendra que cobrar conciencia del gran don que supone la
sociedad de conocimiento, y tomar, a la vez, conciencia explicita de los
grandes riesgos que corre con ella, si no se gestiona adecuadamente;
riesgos tanto para el medio, como para la humanidad en general, para
el propio pais y para la propia ciudad en particular.

La informacion de las enormes ventajas y de los terribles riesgos
que comporta la cultura de innovacién y cambio tendria que llegar a
todos los niveles de la sociedad a través de las universidades, de los
medios de comunicacidn, de la politica, etc.

El sujeto que recibe esta oferta-destino, que es un sistema de va-
lores, es cada uno de los miembros de las sociedades de conocimiento.
El sujeto al que se ofrece este tipo de cultura y de vida deberia com-
prender y, sobre todo, sentir que se le esta presentado la gran opor-
tunidad de llevar una vida no de rutinas, sino creativa, estimulante,
libre, desde el seno del amor por la indagacién y la investigacion.

Cada ciudadano, a su nivel, puede vivir con el entusiasmo de la
creatividad, como lo hace un intelectual o un artista. Se terminé la
vida mondtona, repetitiva, en la que cada dia es igual al anterior, en la
que el eje de la vida colectiva es la sumisién. Ha nacido la posibilidad
de poder vivir, en el nivel que sea, el placer de la libertad creativa, en
colaboracién con otros.
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Todos los modos de vida tienen unas ventajas y unos inconve-
nientes. El sistema de vida de nuestros antepasados tenia muchas ven-
tajas, pero también tenia serios inconvenientes. El nuevo sistema de
vida tiene grandes ventajas, pero también tiene grandes riesgos y ter-
minara mostrando sus inconvenientes.

El objeto es lo que cada individuo de la colectividad recibe del
remitente; es el cultivo de las ciencias y tecnologias, de la indagacion,
cada uno en su terreno, en simbiosis completa, y la oferta de la calidad
y la cualidad de vida que le acompana.

Lo que se recibe es la gran oportunidad humana; nunca antes se
habia presentado: la posibilidad de comer y sobrevivir desde la inicia-
tiva libre y creativa en el conocimiento, la cordialidad y el servicio de
unos a otros, en un medio que se cuida, con mente y corazén, como
un jardin.

El adversario es todo aquel que se opone al modo de vida, que es
un sistema de valores, que ofrece-impone el remitente; es todo aquel
que, desde el egoismo y el individualismo, utiliza las ciencias y tecno-
logias para explotar el medio y las personas, si es posible.

También son adversarios los que se reservan la informacion, los
que no se implican con los demds en una auténtica comunicacion,
segun la nocién de comunicacién que hemos expuesto.

Hay unos adversarios muy peligrosos son los que promueven el
sistema axioldgico alternativo, que representamos con las siglas IIE,
del que hablaremos mas tarde.

Menospreciar las corrientes y fuerzas adversas al nuevo planteo
de las sociedades de conocimiento, podria ser nuestro peor error, por
el que pagariamos un alto precio. Los que quieren mantener las enor-
mes posibilidades de la investigacién y la indagacién en su propio
provecho son muy poderosos y estan dispuestos a todo. Son grupos
amplios, internacionales, muy potentes, con muchisimo dinero e in-
fluencia y no soltaran facilmente su presa.

También hay un adversario, que es el mas temible quizas del nue-
vo tipo de sociedades; ese temible adversario es la ignorancia e incons-
ciencia de las gentes respecto a los riesgos que se corren en la nueva
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situacion. Los ignorantes se dejan manipular facilmente por los inte-
reses de los poderosos o como minimo no se oponen a ellos.

Habra que juntar fuerzas para presentar cara a semejantes adver-
sarios.

El ayudador es el que con su actitud induce a que cada individuo
no se reserve para si la informacion, sino que la comparte libremen-
te, porque se implica en la comunicacion con los demas miembros
del grupo, porque comprende que la informacién y los conocimientos
crecen al comunicarse y compartirse; el que induce a que todos los
miembros de los equipos y los grupos se sirvan unos a otros con las
ciencias y tecnologias que disponen.

El ayudador mas valioso es el que hace todo lo posible para impe-
dir que triunfe el sistema axiologico alternativo.

En la tarea de realizar la nueva sociedad, hay que buscar ayudas
donde quiera que se puedan encontrar. Hay que hacer una auténtica
investigacion para encontrar y reconocer a todos los que puedan co-
laborar para transformar la situacién y conducirla a las sociedades de
conocimiento.

La sociedad de conocimiento, que ya poseemos, ha de transfor-
marse de puro instrumento de explotacidon inconsiderada, en instru-
mento de comunicacion completa entre todas las gentes y con la tierra
y la vida que nos acoge; ha de convertirse en un potente medio de
ayuda mutua interhumana y con el medio.

Este es el esqueleto, la estructura profunda del proyecto axiold-
gico adecuado y sostenible para las sociedades de conocimiento, en
términos generales. Estos son los actantes que la reflexion sobre lo
que conviene a las sociedades de conocimiento, debe construir. Los
proyectos particulares de grupos y organizaciones concretas, dentro
de las sociedades de conocimiento, deberan encuadrarse en estas es-
tructuras generales.

Todavia hay un nivel de estructura mas honda. Ese nivel mas hon-
do lo forma la estructura sémica basica, que pasara a ser la metafora
central desde la que se construira la totalidad del proyecto general y
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que tendra que dar cuenta también de los proyectos mas particulari-
zados.

Ya hemos dicho que la pareja sémica basica es “indagacion en sim-
biosis completa / que conduce a la excelencia”. Dicho de otra manera:
del espiritu de indagacion en simbiosis completa, surge la excelencia.
Entendemos por “excelencia” los mejores resultados posibles, siempre
mejorables.

Esta metafora, patrén o paradigma, articulard y se extendera a todos
los aspectos de la vida colectiva, a lo que los lingiiistas llaman “codigos”

Hagamos un breve recorrido por los ambitos o codigos de un sis-
tema completo axioldgico.

La espiritualidad tendra que entenderse como una indagacién y
una creacion en equipo, a la que seguird la excelencia en la cualidad
humana profunda.

La sociedad se formara desde una indagacidn-investigacion, en
simbiosis completa, para encontrar, en cada momento, las mejores
maneras de organizacién, comunicacion, transmision fluida de infor-
macién y de servicio mutuo, todo ello generado desde el grupo y para
el grupo.

El ambito politico adecuado a la sociedad de conocimiento en
continuo cambio exigird una constante indagacion y estudio de las
formas mds adecuadas para gestionar los colectivos, de manera que
funcione, lo mejor posible, la indagacion en simbiosis completa, en
constante transformacion, en un contexto de globalidad.

Las empresas tendran que ser muy flexibles y convertirse en equi-
pos de creacion e innovacion, en los que se dé la fluidez de infor-
macion, en una profunda comunicaciéon por implicacion y servicio
mutuo. Ese tipo de organizacién y motivacion las hard aptas para con-
seguir productos y servicios continuamente mejorados y mas eficaces.

La misma familia supondra una indagacion de las mejores mane-
ras de comunicacion e implicacién mutua. No hay formas preestable-
cidas de cohesién, comunicacién e implicacién mutua de las parejas
en las sociedades de continuo cambio, en las que los dos miembros de
la pareja son profesionales.
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Todos los niveles de la vida colectiva son continuamente mejora-
bles mediante el espiritu de indagacién, que debe impregnar a toda
la sociedad. El espiritu de indagacion, con todo lo que supone en las
actuales circunstancias cientifico-técnicas y globales, no debe cesar
nunca. Pararse comportaria pagar un gran precio en la excelencia cua-
litativa y en el éxito econdmico.

Se exige una lectura cualitativa del quehacer cientifico y técnico,
en todos los dmbitos. Para ello habra que indagar, seria y constante-
mente, la relacion de la tarea cientifico-técnica en continua transfor-
macion, con la cualidad humana, con la salud del medio e incluso con
la cualidad humana profunda.

La indagacion y la investigacién han de estar directamente al ser-
vicio de la cualidad; a esto llamamos excelencia.

Una sociedad como la que estamos comentando, regida por la
estructura sémica basica “indagacion en simbiosis completa / excelen-
cia”, no puede tener formas fijas, en ninguno de sus ambitos. Es una
condicidn intrinseca a la indagacion libre, utilizar patrones, pero no
someterse a ellos. Una sociedad asi no puede tener patrones fijados, ni
es conveniente que los tenga.

Podriamos decir que una sociedad que vive de la creacion cienti-
fica y tecnoldgica, supuesta la extension y complejidad de ambos sa-
beres, requiere este tipo de organizacion social y de sistema axioldgico
para poder funcionar correctamente; y que, a la inversa, si una socie-
dad, que se basa en la continua creacioén de ciencias y tecnologias, no
tiene una organizacidn asi y un sistema axioldgico de este tipo, resulta
ser un grave peligro inminente para la supervivencia de nuestra espe-
cie, para la sobrevivencia de la vida y del medio.

La humanidad tendria que hacer grandes esfuerzos para que to-
dos los pueblos de la tierra y todas las clases de organizaciones se in-
tegraran en este tipo de sistema axiologico, articulado en torno de la
indagacion, de la comunicacién y la simbiosis.

Tendriamos que recibir ese tipo de organizacion social y axiold-
gica, pareciéndonos a nuestros antepasados (aunque sin creencias, sin
religiones y sin dioses): como una revelacién, como un don que la
marcha de las generaciones pasadas nos hace.
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No tomarlo con esa seriedad, e incluso con ese agradecimiento y
respeto, aunque sea nuestra propia construccion humana, puede ser
un error que nos cueste muy caro.

Esta forma de organizacion, y el proyecto axiologico que requiere,
es irrealizable si cada uno de los miembros de los grupos, y los grupos
como tales, no tienen un grado notable de cualidad humana, la cual
no se puede conseguir normalmente si no es a través de la practica
continuada de un verdadero interés por lo que se lleva entre manos,
independiente de las ventajas que con ello pueda conseguirse; si no se
es capaz de dar un paso atras y distanciarse de si mismo de sus deseos,
temores y expectativas para considerar adecuadamente los asuntos; y
si no se es capaz de silenciar nuestros patrones de interpretacion, va-
loracién y actuacion para posibilitar ver los temas en toda su frescura
y novedad.

En una palabra, para que el funcionamiento general de las socie-
dades de conocimiento sea como debe ser, debera promoverse, a nivel
particular y colectivo, el cultivo tematicamente explicito y continuado
de IDS.

Las sociedades jerarquizadas podian funcionar sin tener en cuen-
ta la cualidad humana de sus miembros, bastaba su cualificacion pro-
fesional y la subordinacion. Las sociedades de conocimiento preci-
san, para su correcto funcionamiento, de la cualidad humana de sus
miembros.

Cuanto mayor sea la cualidad humana de cada uno de los indivi-
duos y del grupo mismo, mejor sera la implicacién mutua, mas fluida
y confiada serd la transmision de informacion, mejor serd el servicio
mutuo y, consecuentemente, mejor sera la creacién de conocimientos,
tecnologias, productos y servicios.

Hay una alternativa al uso comunicativo, cualitativo y simbiético
completo de la sociedad de conocimiento: el uso que se esta haciendo
en la actualidad, que consiste fundamentalmente en utilizar la inves-
tigacion, y la informacion que se consigue, para la explotacion de los
recursos naturales y, si es posible, también de los humanos. Significa-
remos este planteamiento, que es un sistema axioldgico y organizativo
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alternativo al que proponemos, con las siglas IIE (investigacion, infor-
macion, explotacion).

Este planteamiento supone un uso de la sociedad de conocimien-
to que parte del individualismo, en el que la comunicacién no juega
un papel importante y, por tanto, tampoco la implicacién mutua que
exige y genera la simbiosis.

El objetivo es la explotacion de los recursos naturales, incluyendo
a los grupos humanos.

La falta de comunicacion hace que la informacion, fruto de la in-
vestigacién, no fluya libremente y para bien de todos, sino que esté
controlada en régimen de propiedad y al servicio de sus poseedores.

Este uso de los resultados de la investigacién y de la informacién
es contrario a la naturaleza misma del conocimiento. El conocimiento
no disminuye cuando se comparte, se comunica y se usa, sino que
crece y aumenta.

La logica de una sociedad que vive de la indagacidn, de la inves-
tigacion y de la creacion de ciencia y tecnologia, deberia conducir al
intercambio libre e intenso de resultados e informaciones, porque asi
tendria la posibilidad de crecer con mas rapidez, profundidad y eficacia.

La apropiacion de los resultados de la investigacion y de la infor-
macion, frena y ralentiza el desarrollo de los saberes, lo cual perjudica
seriamente a la calidad de nuestra sobrevivencia colectiva. Evidente-
mente, la investigacion tiene altos costes, que el fruto de los resultados
tiene que poder cubrir; pero se pueden estudiar soluciones a este pro-
blema que no comporten la apropiacién y el bloqueo del resultado a la
sociedad entera y a otras organizaciones de investigacion.

La economia y la politica tendrian que adecuarse a esta manera de
ser del conocimiento y no ir a contrapelo de lalégica de su desarrollo.

En este planteo individualista de la sociedad de conocimiento, la
informacion es Gnicamente informacion y excluye la comunicaciéon
que lleva a la implicacién mutua de quienes se comunican. Esta orien-
tacion de la informacion es contraria a nuestra naturaleza de vivientes
simbidticos y genera divisiones y conflictos de todo tipo.

Este uso de la sociedad de conocimiento parte de un error antro-
polégico: considerar a los humanos como individualidades que sélo
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se asocian en grupos por pactos sociales, y continuar con los hébitos
mentales y sensitivos correspondientes a la primera industrializacion.

Se continta pensando que las ciencias y las tecnologias se pue-
den cultivar individualmente, y no se ha interiorizado adecuadamente
que, dada la extension y complejidad de nuestras ciencias y también
de nuestras tecnologias, nadie puede ya funcionar autdrquicamente.
No se advierte suficientemente que la investigacion cientifica o tecno-
légica que quiera llegar a resultados capaces de traducirse en conoci-
mientos importantes, productos y servicios que comporten innova-
ciones y mejoras, so6lo podran hacerse en equipo, y en unos equipos
en los que la comunicacion y la implicacion mutua sea el fundamento
del intercambio fluido, total y sin reservas de la informacion entre los
diversos especialistas.

Lo que se dice de las sociedades de conocimiento en general, vale
igualmente, y por las mismas razones, para las empresas, sea cual sea
su capacidad de innovacién y para todo tipo de organizacion.

Hay otro grave error en este planteo de las sociedades de conoci-
miento, que puede tener consecuencias irreversibles: no haber cobra-
do conciencia, o no sacar las consecuencias, de que nuestras ciencias
y tecnologias son tan potentes que, aplicadas a la explotacion de los
recursos del medio, sin otra consideracidon que la eficacia del resulta-
do, pueden producir, y estan produciendo, dafos irreversibles; y que,
consecuentemente, esa actitud es rigurosamente insostenible, no ya
a largo plazo, sino a corto. Esta causando dafios irreparables en los
grandes bosques de la tierra, extinciéon masiva de especies vivientes,
calentamiento del clima, con todas las catastrofes que a ese hecho le
siguen.

Esa actitud de explotacion inconsiderada estd causando grandes
diferencias y conflictos entre las sociedades desarrolladas y las no de-
sarrolladas, sectores ricos y pobres de las mismas sociedades, naciona-
lismos resentidos o egoistas, conflictos entre religiones, etc. En resu-
men, se esta creando una situacion insostenible, y de nuevo hemos de
decir que esa insostenibilidad no es a largo plazo sino a corto.

Por consiguiente el planteo de las sociedades de conocimiento
desde lo que hemos significado con las siglas IIE, es profundamen-
te dafiino para nuestra especie y para la vida en general. Es, ademas
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directamente contraria a la naturaleza y la légica de funcionamiento
de las sociedades que viven y prosperan a través de la creaciéon conti-
nua de conocimientos y tecnologias y, a través de ellas, de productos
y servicios.

Para motivar una organizacion y un sistema axioldgico como el
que hemos expuesto, el contrapuesto al que significamos con la sigla
IIE, no bastara con la motivacion que puede proporcionar la retribu-
cién econdmica; se debe tener en cuenta, también el crecimiento del
saber exclusivo de cada uno de sus especialistas; se debe favorecer el
crecimiento de la calidad y la cualidad de vida de todos y cada uno,
tanto en su dimension profesional, como en el familiar.

El proyecto para este tipo de sociedad tendra que motivar de tal
manera que consiga una adhesion voluntaria y completa de sus miem-
bros.

El proyecto adecuado a la sociedad de conocimiento y su gestion,
es el eje de la organizacion y de su eficacia.

Para el buen funcionamiento de estas sociedades es preciso moti-
var, por todos los medios posibles, el espiritu de innovacion. El espiritu
de innovacidn es el alma de este tipo de sociedades. Para fomentar el
espiritu de innovacién hay que motivar el interés. El espiritu de inno-
vacion despierta el interés y el interés genera el espiritu de innovacion;
se trata de un circulo virtuoso.

Las sociedades de conocimiento deben comprender y valorar
que sin comunicacién e implicaciéon mutua de sus miembros, no hay
transmision de informacion fluida y total; y que sin esa circulacion
plena de la informacion, no es posible la innovacién y la creacion.

La comunicacién y el espiritu de innovacioén crean el espiritu de
equipo.

El espiritu de equipo y el espiritu de innovacion son los ejes del
nuevo tipo de sociedades.

Por ultimo, sin servicio mutuo no hay comunicacién ni equipo.
Donde falte el servicio mutuo, la capacidad creativa estara mutilada.
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El correcto funcionamiento de ICS (indagacion, comunicacion,
servicio mutuo), requiere de la cualidad humana, y si es cualidad
humana profunda, mejor. Sin esa cualidad de fondo de individuos
y grupos, las sociedades de conocimiento resbalarian hacia la pura
informacion y la explotacion. Lo que significamos con las siglas IIE
(investigacion, informacion, explotacion).

Si las sociedades de conocimiento no estan reguladas y guiadas
por personas y grupos con la cualidad humana requerida, pueden
conducirnos a las mayores catastrofes.

En nuestra situacion cultural ICS e IDS son mutuo dependientes.

Los comentarios que venimos haciendo apuntan a la necesidad
de que el proyecto axioldgico colectivo de las nuevas sociedades llegue
no solo a la mente, sino también a la sensibilidad. Para conseguirlo
hay que ser capaces de discernir con claridad entre lo que se apoya en
una ldégica racional y lo que se organiza segiin una formalidad concre-
ta, cualitativa.

Las diferentes formalidades nos pueden ayudar a distinguir si es-
tamos simplemente argumentando o estamos haciendo un discurso
capaz de llegar a la sensibilidad.

Posiblemente nuestra unica posibilidad como axiélogos, en este
punto, sea ofrecer el esqueleto del proyecto axioldgico colectivo, de-
jando a cada equipo darle la forma concreta adecuada. No se puede
dar una forma tnica sin homogeneizar, lo cual seria contrario a una
sociedad cuyo rasgo esencial es la creatividad.

El esqueleto seria:

Determinar el remitente en cada caso, remarcando el aspecto mas
importante del legado de las sociedades de conocimiento, que es don
y destino, para realizar la posibilidad de vivir del conocimiento y la
creacion. Cada organizacion seguin su proposito.

Determinar el destinatario que debe ser concreto para cada or-
ganizacion.

Determinar el sujeto que debe recibir la propuesta-destino del re-
mitente.
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Determinar el objeto que debe recibir cada miembro del grupo
con relacion a la propuesta axioldgica del remitente.

Determinar los ayudadores al proposito del grupo. Identificarlos,
conocerlos e intentar establecer lazos con ellos.

Determinar los opositores al proposito del grupo, dentro del gru-
po mismo y fuera de él, para evitarlos y, si no hay mas remedio, opo-
nerse a ellos.

Determinar con claridad las formas concretas de fomento y culti-
vo de IDS y de ICS dentro del grupo.

Investigar e identificar los factores y las fuerzas que pueden arras-
trar a cada colectivo o a los individuos de los colectivos a resbalar a IIE.

Quienes tienen claro el cuadro de actantes y la alternativa, tienen
claro el proyecto.
La alternativa que esos discursos plantean, dicha en imdagenes seria:
- 0 sabios benévolos con conciencia de unidad con todo, dotados
de grandes poderes tecnocientificos,
- 0 barbaros egoistas, depredadores inconsiderados, con grandes
poderes tecnocientificos.

Intentemos concretar algo las tdcticas que se requerirdn para la
transformacion axioldgica que precisamos.

Ya hemos expuesto que todo sistema axioldgico requiere de tacti-
cas para imponerse y mantenerse en un colectivo.

Aunque estamos hablando del proyecto de proyectos, pueden
plantearse algunas tacticas para conseguir una actitud adecuada a las
sociedades de conocimiento en general.

Se precisa hacer reflexionar para que cada uno se convierta en
lider en su nivel ejerciendo la maxima iniciativa, comprendiendo, ade-
mas, que, en ultima instancia, uno es el que toma la determinacién de
lo que se ha de hacer, habiendo escuchado la opinién de todos.

En la nueva situacion cultural los directivos son los politicos, los
gestores axiologicos, los motivadores. Deben ser conscientes, en todo
momento, de que se estan enfrentando dos concepciones contrapues-
tas de la organizacion, dos sistemas axioldgicos, y de que ellos deben
motivar y conducir ese transito a las sociedades de conocimiento.
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Habra que estudiar con detenimiento qué puede ayudar a adqui-
rir esa actitud de los gerentes y animadores de los grupos sociales y de
sus intimos colaboradores.

Sera conveniente conseguir que el convencimiento vaya invadien-
do, desde los gerentes y sus colaboradores, a otros miembros signifi-
cativos de los equipos, para que el cambio pueda extenderse con mas
facilidad a la totalidad del grupo.

Los directivos tendrian que formarse en el convencimiento de
que la sociedad de conocimiento, y sus consecuencias, no tiene mar-
cha atras. Hablar y discutir de eso hasta llegar al convencimiento in-
quebrantable de que las cosas son asi de inevitables. No se trata de un
problema de futuro, sino de presente. Los directivos de este tipo de
sociedades tienen que adquirir un espiritu indagador y creativo.

Para difundir e implantar los sistemas axiologicos que se creen,
adecuados a las nuevas sociedades, habra que emplear una serie de
tacticas.

Proponemos algunas posibles. Las tacticas que se propongan ten-
dran que ser logicas con el propoésito que se pretende; no pueden ser
impositivas, ni autoritarias, sino coherentes y necesarias.

Habra que emplear ticticas para ir logrando adeptos entre los
miembros de los grupos, sean del tipo que sean, hablando con los mas
dispuestos, convenciéndoles para que sean agentes y propagandistas
de la nueva situacion y de los cambios que se requieren.

Habra que conseguir que el tema de la adquisicién de una nueva
actitud con respecto a las organizaciones sea tema de reflexion y dis-
cusion entre todos; que se hable, que se discuta.

No asustarse sino habituarse a que las discusiones sean incluso
duras. Es normal, porque en el transito cultural que estamos sufriendo
se estan enfrentando sistemas axioldgicos fuertemente contrapuestos.
Si las gentes y los grupos no reaccionan es que no se ha conseguido
hacerlos conscientes de los riesgos gravisimos que estamos sufriendo,
no se ha conseguido meterles el miedo en el cuerpo.

Los directivos de todo tipo de equipos deberan analizarse perio-
dicamente para reconocer los restos que todavia les quedan de auto-
ritarismo. Tienen que analizarse con cuidado para comprender si son

289



gestores axioldgicos o no lo son. Deben sufrir una transformacion que
les lleve de jefes a gestores axioldgicos de la comunicacion y cohesion
de los equipos. Tendran otras muchas funciones, dependiendo del
tipo de organizacion, pero esa sera su funcion principal.

Los directivos de todo tipo de grupos deberan reunirse de vez en
cuando para analizar estas cuestiones.

Precisaremos un tipo de tacticas orientadas a localizar a los que
boicotean la transformacién axiolégica que debemos realizar, actuan-
do en contra de ella, 0 no haciendo nada para lograrla. Habra que
hablar con ellos; primero con los que no hacen nada, los que estan
pasivos, luego con los que hacen labor de zapa. Si no cambian, habra
que aislarlos, marginarlos o apartarlos de los grupos que se estan in-
tentando cambiar, si es posible.

Habrd que estudiar y buscar medios para combatir las rutinas:
cambiando las tareas de los que actiian rutinariamente, poniéndoles
en otra funcion en el equipo, exigiendo mejoras.

Con reuniones o con otros medios habra que intentar que todos
se metan en la cabeza que han de estar mejorando el trabajo continua-
mente. Habra que llegar a acuerdos de qué mejoras habria que intro-
ducir. Y esto de forma continuada.

Hay que hacer comprender que todos los miembros de los grupos
sean del tipo que sean, tienen que adquirir el espiritu de equipo. No
basta con la coordinacion técnica o practica. Hay que llegar a com-
prender que todos son responsables de todos, que todos se tienen que
ayudar unos a otros.

Serd conveniente intentar crear un ambiente en los grupos en el
que esté mal visto no tener espiritu de equipo.

Hay que hacer entender con toda claridad que quien s6lo busca el
dinero, no tendra ni dinero. Hablar entre todos hasta comprender que
solo la creatividad y la mejora continua dan dinero.

Todos deberian entender que quienes, en los grupos, buscan el
éxito personal, se condenan a si mismos a no poder formar equipo
con nadie. Quienes buscan su éxito personal en el funcionamiento de
los grupos, los danan seriamente.

Habrd que evitar e incluso perseguir las competencias, enemista-
des, malos rollos entre individuos y entre equipos. Habra que fomen-
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tar la comprension de que si se compite dentro de un mismo grupo
o entre equipos de una misma organizacidn, se consigue impedir el
espiritu de equipo y se perjudica la creatividad y la colaboracién.

Igual hay que actuar con relacion a las enemistades y malos en-
tendimientos entre las personas y los grupos.

Habra que esforzarse, en todo momento, en reconocer los cuellos
de botella en la informacién, en la comunicacién, en el servicio de
unos a otros, en la generaciéon de buenos productos y servicios, en las
relaciones entre los directivos y el resto. Esos cuellos de botella pueden
estar generados por atascos o por adversarios del cambio. Si esto ulti-
mo fuera el caso, habra que intentar localizarlos, hablar con ellos para
convencerles o sustituirlos en el cargo, si se puede.

Para fomentar la comunicacidn, la cordialidad, el buen entendi-
miento entre los miembros de los grupos y de los equipos, serd muy
util celebrar los proyectos acabados con éxito, tener comidas de equi-
po de vez en cuando, pequenas celebraciones por la razon que sea.

Sera buena tactica situar con claridad a los que no se incorporan
ala dindmica del grupo. Serd conveniente hablar con ellos, amigable-
mente al principio. En ocasiones puede resultar eficaz hacer discreta-
mente publica esa actitud para que tengan la presion del grupo. Si no
hay manera de que se incorporen, habra que pensar soluciones mas
drasticas.

Tanto para el proyecto axioldgico de las sociedades de conoci-
miento en general, como para cada uno de los proyectos de ese tipo
de sociedades, habra que cultivar intensivamente y con perseverancia
IDS e ICS en su interdependencia mutua. Pero ese cultivo de IDS e
ICS no sera tanto una tactica como una estrategia general. Sin esa es-
trategia, ninguna tactica para lograr las sociedades de conocimiento
tiene sentido ni sera eficaz.

Proyecto axioldgico para un equipo de investigacion

En este apartado exponemos la creacién de un proyecto axiold-
gico para un caso concreto de un equipo en el seno general de las
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sociedades de conocimiento. Podria utilizarse cualquier tipo de grupo
porque lo que pretendemos es s6lo poner un ejemplo. Exponemos el
caso de una asociacion de estudio, investigacion y difusion porque es
lo que tenemos mas cerca. Lo intentaremos, a modo de ejemplo, en
nuestro propio grupo de CETR."

El propoésito de nuestro equipo es abordar el problema del des-
mantelamiento axioldgico de nuestras sociedades, en todos sus aspectos,
incluido el que tradicionalmente se llamo espiritual.

Queremos encontrar caminos de solucién o, por lo menos, for-
mas de plantear correctamente el problema; porque un problema bien
planteado esta medio resuelto.

Nuestro grupo se propone, primero y ante todo, hacer el “cami-
no espiritual’, que preferimos llamarlo “camino a la cualidad humana
profunda’, como indagacion libre y reconocimiento, guiados por los
grandes sabios de la humanidad, los grandes maestros de lo axiologi-
co en todas sus dimensiones. Indagacion y reconocimiento de la di-
mension absoluta de lo real, inseparable del servicio a la colectividad
humana, cuanto mas amplia y general sea, mejor. No puede disociarse
la indagacidn libre y el reconocimiento de la dimensién absoluta de lo
real, de la preocupacion y el servicio a la colectividad humana y al me-
dio, sea en el nivel que sea. Quien quiera penetrar en la no-dualidad,
en la unidad y no viva su actuacién con relacion a los demas como
no dualidad y como unidad, lo que pueda ganar con la indagacion, lo
pierde con la actuacion.

El servicio que pretendemos prestar, como la otra cara inseparable
de nuestra indagacion de lo absoluto, es contribuir a aclarar vy, si es
posible, solventar, el problema axioldgico y espiritual de la humanidad,
que es, a nuestro juicio, el mas grave y la raiz de todos los restantes im-
portantes problemas que tiene planteados nuestra especie actualmente.

Pretendemos rastrear cuales serian los sistemas axiologicos colec-
tivos adecuados a las sociedades de conocimiento, capaces de propor-

19 Se trata de un Centro para el Estudio de las Tradiciones de Sabiduria. Para mas
informacion se puede consultar la web: <www.cetr.net>
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cionar la cualidad humana requerida para gestionar convenientemen-
te nuestras creaciones cientificas y tecnoldgicas. Pensamos que desde
la cualidad humana de los individuos y los grupos serd facil crear los
proyectos axiologicos adecuados a la pretension de cada una de las
organizaciones.

Pretendemos investigar, como nuestra tarea principal, cémo vivir
la cualidad humana profunda (la espiritualidad en la terminologia de
nuestros mayores) en las sociedades de conocimiento globalizadas,
de forma que podamos heredar toda la sabiduria de nuestros antepa-
sados, acumulada durante milenios en toda la humanidad, pero sin
epistemologia mitica, sin creencias, sin religiones y sin dioses, porque
estas son las condiciones culturales que nos imponen las nuevas so-
ciedades industriales. Sin cualidad, ;qué cualidad se puede reconocer,
investigar y heredar?

El sistema axioldgico que pretendemos crear tendra que partir de
un estudio adecuado y una vigilancia constante de las condiciones de
sobrevivencia en las nuevas sociedades industriales -lo que hemos lla-
mado funciones V- y tendra que hacerse desde la argumentacion con-
ceptual, creando con ella una estructura actancial adecuada a nuestro
propdsito. Tendremos que estudiar la estrategia general del trabajo y
después estudiaremos qué tacticas sera conveniente emplear.

El sistema de actantes que precisamos crear podria ser el siguiente:

El remitente para nuestro propdsito es la posibilidad que ofrecen
e imponen las sociedades de conocimiento para conseguir la cualidad
humana y la pureza de la cualidad humana profunda (espiritualidad),
puesto que ha de conseguirse en sociedades de conocimiento sin epis-
temologia mitica, sin creencias, sin religiones y sin dioses, en las con-
diciones de la globalidad.

El destinatario es la humanidad en general y, en concreto, quie-
nes se han quedado desmantelados axiolégicamente, y, como conse-
cuencia, sin cualidad humana, colectiva sin religién, sin medios acre-
ditados de cultivo de la cualidad humana profunda, y sin proyectos
axiologicos colectivos.
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El actante sujeto es todo aquel que estda desmantelado y es un bus-
cador, consciente o inconscientemente. Pretendemos que los indivi-
duos cobren conciencia clara de su desmantelamiento axioldgico, para
que, conscientes de ello, busquen solucionesl. Estamos desmantelados
axiolégicamente, pero la sociedad y los individuos no son completa-
mente conscientes de la situacion en que estan.

El actante objeto es la oferta de la cualidad humana y de la sabi-
duria de las tradiciones de toda la humanidad, en las condiciones que
imponen las transformaciones culturales que estamos sufriendo.

El actante ayudador son los buscadores que quieren colaborar
en este trabajo y todos los que buscan soluciones para poder cultivar
la cualidad humana y la cualidad humana profunda. Los ayudadores
principales, con distancia, son las grandes escrituras sagradas y los
grandes textos de los maestros de la cualidad humana profunda de
toda la humanidad.

Los adversarios son los que piensan que basta con las ciencias
para solventar todos los problemas (los cientistas); los que sostienen
la epistemologia mitica, sea en el ambito religioso o en el laico; los
que quieren mantener IIE (investigacion, informacion, explotacion)
por interés econdémico, nacionalista, cobardia o irreflexion; los que
pretenden imponer los moldes axioldgicos del pasado porque estan
presos de las creencias, de la epistemologia mitica o de intereses; los
que buscan apaiios a esta situacion a corto plazo, bloqueando con ello
un planteamiento del problema y una busqueda de soluciones que ata-
quen a la enfermedad y no se conformen con mejorar temporalmente
los sintomas.

Para conseguir una cualidad humana adecuada, en nosotros mis-
mos, como individuos y como grupo, pretendemos crear un cultivo serio
de la cualidad humana profunda, en las nuevas condiciones culturales.

Queremos fomentar en nosotros mismos el espiritu de equipo
porque en las sociedades de conocimiento no se puede funcionar mas
que en equipo, el espiritu de indagacién y servicio, cada cual segiin sus
posibilidades, conscientes de que no es tanto cuestion de la cantidad
de tiempo que pueda dedicarse a la tarea, como de la actitud con la
que uno se dedica.
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Nosotros mismos hemos de convertirnos en conejitos de indias,
tanto en el aspecto de la cualidad humana y la cualidad humana pro-
funda, como en el funcionamiento de un equipo propio de las socie-
dades de conocimiento.

Podriamos decir que la estrategia general de nuestro grupo, como el
de todo equipo adecuado a las sociedades de conocimiento es el cultivo,
lo mas intensivo posible, de IDS (interés, distanciamiento, silenciamien-
to) y de ICS (indagacién, comunicacion, servicio), siendo plenamente
consciente de que esas dos actitudes se implican mutuamente.

Lo peculiar de nuestro grupo de indagacion y servicio seria la
radicalidad en la aplicacion de la estrategia general de todo nuestro
trabajo, como una forma de investigacion y verificacion.

Pretendemos fomentar el cultivo del interés sin condiciones (I)
por la cualidad humana profunda (la espiritualidad) como insepara-
ble del servicio que supone ayudar a solventar el problema axiologico
de nuestros contemporaneos, tanto en su dimension relativa como en
su dimension absoluta, procurando hacer comprender que esas dos
dimensiones de lo axioldgico son una unidad inseparable.

Pretendemos crear distanciamiento de los propios deseos, temo-
res y expectativas (D). Trabajar al maximo, con rigor y seriedad, pero
sin tener el éxito como patrén de la correccidn de la orientacion del
propio trabajo.

No trabajar nunca para el propio interés, ni siquiera para la propia
satisfaccion. El criterio de nuestro trabajo ha de ser el servicio, y cuan-
to mads universal y radical, mejor, (S).

Cada uno de los miembros del equipo tendria que cultivar IDS
con la mayor profundidad posible, practicando el silencio, el estudio
de textos de los sabios, sin esperar ninguna recompensa por el duro
trabajo; intentando, por todos los medios, ser practicos y verificar los
resultados que se obtienen para que puedan redundar en servicio de
las generaciones que nos siguen.

Desde la base del intento de la mayor profundidad posible del ca-
mino interior, se trataria de formar un equipo de indagacion y servicio
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en relacion al problema axioldgico general, con especial incidencia en
la crisis religiosa y en el desmantelamiento generalizado del prestigio
y viabilidad de los medios tradicionales del cultivo de la cualidad hu-
mana profunda. Para ello:

Fomentar continuamente el interés desegocentrado por solventar
los problemas axioldgicos y espirituales de nuestros contemporaneos
Y, en especial, para las nuevas generaciones. (I).

Fomentar la confianza y la comunicaciéon mutua para que la in-
formacion y el saber que cada uno consiga, estén a disposicion de to-
dos en la implicaciéon mutua en el trabajo. (C).

Trabajar de manera que los resultados que cada uno de los miem-
bros del equipo consiga, esté al servicio de todos los miembros del
equipo y de la comunidad humana. (S).

La practica de ICS es una exigencia de nuestro propdsito y debe
convertirse en una experimentacion y verificacion para poderlo ex-
tender a otros tipos de organizaciones de indagacion e investigacion.

No hay que olvidar nunca, que en las nuevas condiciones cultu-
rales, las practicas de IDS y de ICS son complementarias y mutuode-
pendientes.

Apuntemos algunas tacticas posibles para conseguir ese proposito:

;Como conseguir el enrolamiento total de todos los miembros del
equipo en este propdsito?

Comprendiendo que quienes acojan el destino inevitable que nos
imponen las sociedades de conocimiento, con amor y agradecimien-
to, y busquen la solucién al mayor de los problemas que plantea, se
liberara de si mismo, se liberara, de una forma u otra de tirania del
egoismo, que es la raiz de todos los temores, expectativas, que siempre
se frustran en un grado u otro. El cultivo de la cualidad humana y el
cultivo de la cualidad humana profunda no estan separadas sino que
se conectan intrinsecamente.

Por el contrario, quienes no reciban el destino que se nos viene en-
cima, no lo acojan y lo amen, estardn sometidos a si mismos y al pasado
muerto.
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Quienes trabajen con espiritu de equipo, multiplicaran sus sabe-
res y la eficacia de su trabajo y tendran la satisfaccién de la comunica-
cion en la tarea y en el camino interior.

Cultivar individual y colectivamente el espiritu de indagacién
abre constantemente puertas al planteamiento de problemas y a su so-
lucién, multiplica la capacidad intelectual y sensitiva, y proporciona
siempre una guia en el quehacer intelectual y espiritual.

Habra que fomentar en cada uno de los miembros del equipo que,
aunque la tarea es ingente y totalmente desproporcionada a las fuerzas
y medios de nuestro humilde grupo, estamos tratando problemas hu-
manos que pueden y deben ser resueltos por humanos.

No podemos esperar que aparezcan genios que nos solventen
los problemas. La idea de “genio” es una imagen romantica. Los pro-
blemas no tienen espera y pueden ser puestos en via de solucién por
hombres y mujeres que dediquen todo el tiempo de que disponen,
todo su interés, su amor y su pasion en aportar algo serio que contri-
buya a la resolucién de los problemas.

Quien aprende a amar y servir con toda su mente, con todo su
corazén y con todo su tiempo, y pone toda su pasiéon en mejorar la
situacion axiologica humana en todas sus dimensiones, ese es el genio
que necesitamos.

Habrd que fomentar en cada uno de los miembros del equipo,
y en el equipo entero, la confianza en su propia capacidad y fuerza
para arremeter con éxito esa tarea. Cuando buscamos y pensamos,
el cosmos entero, con todo su misterio, piensa en nosotros. Eso nos
ensenan los maestros del espiritu; y su enseflanza no debe quedar en
mera teoria.

Tendremos que esforzarnos por fomentar entre nosotros el pen-
samiento de que los grandes problemas humanos no los solventan
nunca las grandes instituciones poderosas que disponen de potentes
plataformas, sino los humildes equipos que trabajan sin dinero y sin
plataformas.

Habra que alimentar en nosotros la idea de que si damos con so-
luciones o con vias de solucién o aunque sé6lo sea acertar a plantear
adecuadamente los problemas, la verdad, tarde o temprano se abre
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camino, aunque nosotros no lo veamos, ni tengamos la satisfaccion de
que se reconozca nuestro trabajo.

Tendremos que enraizar profundamente el convencimiento de
que el éxito no es criterio de buen trabajo, ni menos es el canon que
nos dicta si vamos bien o mal en nuestra investigacion. El reconoci-
miento no es criterio de acierto ni de verdad.

Aunque nadie reconociera nuestro trabajo y pareciera que es
como aguas, sacadas con trabajo de los pozos de la tierra, que se pier-
den en las arenas estériles del desierto, no debe importarnos. Si nues-
tras soluciones tienen aunque sélo sean unos granos de certeza, otros
que nos seguiran tendran que redescubrir nuestros hallazgos.

Todos los miembros de nuestro equipo deben hacer todo lo posi-
ble para comprender que sélo el absoluto desprendimiento y desinte-
rés permite abordar los problemas adecuadamente y darles la solucién
conveniente.

El ensayo de proyecto axiologico para una organizacion de estu-
dio e investigacion, con una finalidad concreta como CETR, ha sido
un caso y un ejemplo.

Hemos querido remarcar que toda organizacion, sea con el pro-
posito que sea, en las actuales circunstancias culturales, debe estar
contextualizada, tanto en la concepcién como en la practica, en las
sociedades de conocimiento generales y globales. Si se olvidara ese
contexto o no se tuviera explicitamente en cuenta, el planteamiento
del proyecto de la organizacién de que se trate, tendria serios riesgos
de ser anacronico. Si fuera ese el caso, su sobrevivencia como organi-
zacidn estaria gravemente amenazada.

Por consiguiente, todo proyecto de una organizacion, tenga la fi-
nalidad que tenga, debe estar temadtica y explicitamente contextuali-
zada en la dindmica y la logica de las sociedades de conocimiento, y a
su servicio.

Cada uno de los miembros del equipo, y el equipo entero, debe
comprender con toda claridad que todos los métodos que proponen
las religiones y las tradiciones espirituales de la humanidad, son es-
trategias y tacticas para conseguir a la vez la cualidad humana y la
cualidad humana profunda.
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Los maestros, escrituras sagradas y grandes textos espirituales son
como fuegos poderosos que encienden, en quienes se les acercan sin-
ceramente, las llamas del interés, el amor y el servicio a todo lo exis-
tente, tanto en su dimensién absoluta como en su dimension relativa
a nuestras necesidades.

Esquema general para la construccion de proyectos
colectivos en las sociedades de conocimiento

1°. Estudio de las condiciones generales de sobrevivencia o fun-
ciones V, en las nuevas condiciones culturales propias de las socieda-
des de conocimiento y cambio continuo, atendiendo al ambito parti-
cular de la organizacion de que se trate.

2°. Formulacion de postulados axioldgicos.

Partir de la opcidn libre e inevitable por vivir en y a través de las
sociedades de conocimiento. Este arranque de nuestro planteo tiene
unas consecuencias necesarias que deben formularse como una cade-
na de postulados estructurados jerarquicamente.

La cadena podria ser la siguiente:

- Supuesta la opcion necesaria por la sociedad de conocimiento
hay que postular la globalidad.

- La interdependencia mutua creativa de individuos y equipos es
una exigencia, supuesta la extension y complejidad de nuestras
ciencias y tecnologias.

-No puede haber creatividad sin libertad y sin democracia. La
jerarquia bloquea u obstaculiza la creatividad.

- Se requiere, pues, una gran comunicacién, no mera informa-
cidn, horizontal.

- La comunicacién no podra funcionar sin confianza mutua y sin
equidad.

Las diferencias de sexo, razas, opciones espirituales son imper-
tinentes para las sociedades basadas en el conocimiento, por consi-
guiente, no deben existir so pena de perjudicar a la dinamica creativa.
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La globalidad debe extenderse también al medio. El crecimien-
to acelerado de ciencias y tecnologias exige tener explicitamente en
cuenta la sostenibilidad.

3°. Construccidon de un proyecto axioldgico colectivo mediante
el cuadro actancial, partiendo de la cadena jerdrquica de postulados
axiologicos. El cuadro actancial no podra construirse con narracio-
nes, a la manera de los mitos, sino con razones bien fundadas.

40, Asentamiento claro de la estrategia general para llevar a las
personas concretas los proyectos axioldgicos construidos. Esa estra-
tegia general sera siempre una forma concreta de cultivo de IDS-ICS
en interdependencia mutua, adecuada a la situacién del colectivo de
que se trate.

5°. Determinar cuidadosamente las tacticas que deben aplicarse
para conseguir implantar tanto IDS-ICS como el proyecto axioldgi-
co colectivo de que se trate segun la pretension de una organizacién
determinada.

6°. Para la investicién semdntica de los sistemas axioldgicos de
las sociedades de conocimiento, se tendra que averiguar la estructura
sémica radical que genera el modo de sobrevivencia desde la innova-
cién y la comunicaciéon en globalidad para saber cual es la metafora
radical desde la que se investirdn los diversos codigos o diversidad de
dimensiones de la vida colectiva.

El cultivo de la cualidad humana profunda (la
espiritualidad de nuestros antepasados) en sociedades de
conocimiento globalizadas

El proyecto axiolégico que nos proponemos esbozar ahora debe
ser un proyecto para motivar y cultivar colectivamente la dimension
absoluta de lo real.

Tiene que ser un proyecto dirigido principalmente a quienes no
pueden tener creencias intocables porque saben que los humanos
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construimos todas las dimensiones de nuestra propia vida, tanto so-
cialmente como individualmente, tanto en lo que se refiere a la di-
mension relativa de nuestro acceso a lo real, como en su dimensién
absoluta. Lo saben consciente o inconscientemente, pero de forma
que resulta operativa. Basta con eso para que las creencias no puedan
ser seriamente asimilables.

La mayoria de los miembros de las nuevas sociedades industria-
les, especialmente las generaciones mas jovenes, no puede adherirse
a creencias que fijen la interpretacion y valoracion de la realidad, las
formas de actuacién y organizacién en ninguno de sus niveles, espe-
cialmente colectivos, pero tampoco individuales.

En unas sociedades de continua innovacién y cambio en las cien-
cias, en las tecnologias, los productos y los servicios y, como conse-
cuencia, en todos los niveles de sus vidas, no se puede tener nada fijado
de forma intocable. Por consiguiente, se ven forzados a alejarse y alejar
de si todo sistema de creencias, y mas si ese sistema estd sacralizado.

Esas personas que no pueden tener creencias —no es que no quie-
ran, sino que no pueden-, tampoco pueden, por ello mismo, tener re-
ligiones, porque las religiones se fundamentan en creencias.

Si no pueden tener ni creencias, ni religiones, tampoco podran
tener dioses en el sentido tradicional.

Ademas, debe ser un proyecto de cultivo adecuado a una socie-
dad globalizada, es decir, que tenga en cuenta toda la riqueza de todas
las tradiciones religiosas y espirituales de la humanidad. Esta actitud
global ha de estar, en algtin grado, al alcance de todos.

Como consecuencia de todo esto, los miembros de las nuevas so-
ciedades no pueden tener epistemologia mitica. Son conscientes, de
una forma u otra, de que todas las formas religiosas son construccion
humana.

El procedimiento de trabajo que nos queda inmediatamente a
mano sera:
- practica intensiva de IDS, interés incondicional por todo, dis-
tanciamiento o desapego de todo y silenciamiento,
- servicio, también incondicional, a toda criatura,
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-estudio constante y detenido de los textos y tradiciones de los
sabios de toda la humanidad,

-y todo ello en comunioén con el pasado y en grupo con los con-
temporaneos que pretenden hacer el camino a la sabiduria.

Hasta aqui queda planteado, en esencia, como recorrer ese camino.

Pero ;cémo motivar eficazmente para el cultivo de esa dimension?
Hemos de encontrar un procedimiento para motivar a los miembros
de las nuevas sociedades para que cultiven la cualidad humana pro-
funda sin la cual la simple cualidad humana es fragil.

Para motivar a la colectividad humana precisamos de un proyecto
axioldgico. El camino espiritual no requiere la estructura de un pro-
yecto axioldgico, como veremos mas tarde, pero el cultivo colectivo de
esa dimension, si lo requiere. Este problema es el que principalmente
nos va a ocupar ahora.

Por lo escrito hasta aqui podemos afirmar que sin que se dé en
una sociedad la cualidad humana profunda en un nimero critico de
personas, no es posible que esa sociedad tenga la cualidad humana
suficiente para gestionar la sociedad de conocimiento, sus ciencias,
tecnologias, productos y servicios, sin que corramos el riesgo de que
nos conduzca a la catéstrofe.

En el nuestros antepasados no procedieron asi, bastaba con some-
terse y repetir el pasado. Eso era suficiente para la sobrevivencia co-
lectiva, sin que la cualidad humana de sus miembros fuera imprescin-
dible, aunque nunca falté en unos pocos individuos. En una sociedad
de innovacién y cambio, la sumisiéon no juega un papel importante
porque lo que realmente importa es la libertad, la iniciativa y la crea-
tividad de los individuos y grupos.

Ademas, el nuevo tipo de sociedades no puede repetir el pasado
sino que ha de disefar y crear el futuro. El pasado no puede servir de
norma cuando se sobrevive de la continua creacién y cambio. En esa
situacion, la cualidad humana es imprescindible.

Se necesita la cualidad humana para mantener la flexibilidad de
los individuos y de los colectivos. Siempre ha sido necesaria esa flexi-
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bilidad pero nunca tanto como en una sociedad que vive de la inno-
vacion y del cambio.

En el pasado, la religion, que era una préctica obligatoria y gene-
ralizada, mantenia a las sociedades suficientemente flexibles, supuesto
que se trataba de sociedades estaticas, aunque fijados en una forma de
cultivo de esa dimension. En la sociedad actual la religién ya no tiene
el poder de mantener ese cultivo colectivo.

Necesitamos la cualidad humana con urgencia para saber qué
ciencias debemos cultivar, con qué finalidad; la precisamos para con-
ducir todo nuestro aparato tecnocientifico de forma que no termine
volviéndose en contra nuestra, como ya esta ocurriendo.

Necesitamos ademas la cualidad humana de manera generaliza-
da, para vivir la globalizacién en paz y sin conflictos de religiones,
culturas, formas de entender la vida, razas, etc. En el pasado se vivia
en provincias culturales aisladas y a la defensiva, ahora no tenemos
otro remedio que convivir porque ya no hay provincias culturales, to-
das las culturas estdn mezcladas en el mundo de las comunicaciones,
en los saberes, en las tecnologias e incluso en los ocios. Asi ocurre en
casi todos los paises, en las ciudades, tanto de los paises desarrollados
como en los en vias de desarrollo.

Ademas de estas razones para preocuparnos del cultivo de cua-
lidad humana y de la cualidad humana profunda, como algo impres-
cindible en las nuevas condiciones culturales, hay otra razon, en cierto
sentido mds importante que todas las anteriores. Es esta: que la cua-
lidad humana profunda vale la pena cultivarla por si misma, sin mas
consideraciones, porque es una posibilidad que estd ahi, al alcance de
quien quiera aproximarse a ella.

Para plantear el problema del cultivo de la cualidad humana pro-
funda (la espiritualidad de nuestros antepasados), no podemos partir,
como hicieron nuestros mayores, de la creencia de que la dimensién
absoluta existe como una entidad. No podemos partir de ahi porque
no podemos creer. Nuestro punto de partida ha de ser sobre datos, no
sobre creencias.
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Partiremos del hecho, que es un dato, de nuestro doble acceso a
la realidad, uno relativo a nuestras necesidades y el otro no relativo a
esas necesidades, absoluto, gratuito.

Este dato viene ampliamente confirmado por la flexibilidad pro-
pia de nuestra especie para adoptar diversos modos de vida, cuando
las formas de sobrevivencia se han modificado; formas de vida muy
diferenciadas a lo largo de la historia de nuestra estirpe e, incluso, a lo
largo de la historia de cada persona.

Ese es un rasgo esencial de nuestra especie, que nos distancia ra-
dicalmente de los restantes animales; rasgo que sélo puede ser expli-
cado desde un acceso a la realidad de doble dimensién: uno sometido
a formas y otro libre de ellas. Sin esta doble dimensién de nuestro
acceso a lo real, estariamos fijados en un modo concreto de vida como
los restantes animales.

Que la dimensién absoluta o gratuita sea un dato viene también
confirmado por la constancia de la existencia del arte, de las religio-
nes, de las corrientes espirituales en la historia de la humanidad, en
todas las culturas, y por la existencia, en el ultimo tramo de nuestra
historia, de las ciencias y las tecnologias.

Resulta ser también una confirmacion de que la noticia de la di-
mension absoluta de la realidad es un hecho, la existencia a lo largo de
los milenios de procedimientos muy elaborados religiosos, espiritua-
les y artisticos para su cultivo. También el pensamiento filoséfico se ha
ocupado, de una forma u otra, de esa tematica.

A pesar de que la dimensién absoluta de la realidad sea un dato y
no una creencia, su cultivo en las sociedades de conocimiento globa-
lizadas, presenta unas dificultades peculiares.

Sobrevivimos por medio del constante uso de ciencias y tecnolo-
gias en todos los ambitos de la vida colectiva e individual. El grueso de
nuestra vida, como vivientes necesitados que somos, esta mediatizado
por los procedimientos abstractos de las tecnociencias, de sus pro-
ductos y de sus servicios. Incluso las relaciones interpersonales sufren
de esa mediacion abstractizadora, intensificandose cada dia que pasa.

Hoy entre las necesidades de los vivientes humanos y las estimu-
laciones del medio en el que deben sobrevivir hay una densa barrera
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abstractizadora de ciencias, tecnologias y productos. También en la
comunicacion entre los humanos, que debemos vivir simbi6ticamen-
te, estd esa densa barrera abstractizadora.

Donde no hay cualidad y valor porque se abstrae, se prescinde
metddicamente de ellos, lo que impide que pueda darse la noticia de
la dimension absoluta de lo real, porque esa noticia es a la vez percep-
tiva, sensitiva, mental y, por ello, fundamentalmente axioldgica.

El proyecto para fomentar y motivar el cultivo de esa dimensién
absoluta y gratuita, tendrd que ser capaz de saltar la densa barrera abs-
tracta que separa a los sujetos entre si en el aspecto axioldgico, y que
distancia a los sujetos del poder de estimulacion de los objetos natu-
rales.

;Coémo lograr saltar esa barrera sin pensar por un momento en
eliminarla?

Las sociedades que nos han precedido fundamentaban su cons-
truccion axioldgica apoyandose principalmente en la relacién de los
sujetos con el medio, modelando la relaciéon comunicativa entre suje-
tos desde esa relacion con el medio. En las sociedades de conocimien-
to tendremos que invertir la situacién: tendremos que apoyar nuestros
sistemas axiologicos en la relacion comunicativa y de servicio inter-
subjetiva, modelando el medio desde ese patrén comunicativo.

Tendremos, ademas, que construir un proyecto axioldgico para el
cultivo de esa dimensidn alejado de las formas tradicionales de nues-
tros antepasados. En nuestro proyecto no podran entrar personajes
divinos y sus grandes hechos, como fundamento de los proyectos. De-
beremos partir sin mitos, aunque luego podamos hacer uso de ellos
pero ya sin epistemologia mitica.

Habra que construir los proyectos que necesitamos sin que com-
porten adhesién incondicional a iglesias o instituciones religiosas,
aunque también puedan darse.

Antes de nada vamos a intentar aclarar lo més posible qué tipo
de estructura actancial habra que construir para este tipo de proyec-
tos. La estructura actancial que construyamos tendra la fuerza que le
proporcionen nuestras argumentaciones. Con nuestros argumentos
hemos de asentar so6lidamente los actantes, especialmente el remiten-
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te. No disponemos, en nuestras condiciones culturales, de otro medio
para asentar a los actantes, que la sélida argumentacion.

Las sociedades de conocimiento nos han llevado, irremediable-
mente, a que el remitente no pueda ser un dios, ni un personaje sa-
grado que nos transmite un sistema de valores colectivos bajado de lo
alto; y nos han llevado a saber que tampoco nadie nos bajo6 de los cie-
los un procedimiento para el cultivo de la cualidad humana profunda
garantizado por los dioses.

La necesidad de tener que optar libremente (aunque resulte para-
ddjico, porque se trata de un destino ineludible) por vivir a través de
las sociedades de conocimiento nos ha conducido, sin marcha atras,
a esta situacion. El remitente no es un personaje bajado de los cielos,
ni enviado por los dioses. El remitente es la sabiduria acumulada por
todos los sabios de la historia humana, que nos lleva a tener que com-
prender que si no heredamos y cultivamos esa sabiduria, las socieda-
des de conocimiento, que acrecientan sin cesar el poder de las ciencias
y las tecnologias, son un grave riesgo para nuestra propia sobreviven-
ciay la de toda la vida en la tierra; un riesgo tanto mayor cuanto ma-
yores son nuestros conocimientos y tecnologias.

El remitente hace referencia a los altos grados de cualidad hu-
mana profunda ensefiados por los grandes maestros de la historia de
la humanidad, y por nuestros antepasados, a través de milenios; es la
oferta de una posibilidad intrinseca humana al alcance, de una forma
u otra, en un grado u otro, de todos los humanos.

Esa oferta de nuestros sabios antepasados es la posibilidad de
adentrarse en la noticia cognoscitiva, sensitiva y perceptiva de la di-
mension gratuita y absoluta de todo existir, hasta el punto de cobrar
conciencia que todo es s6lo Eso, y que nosotros mismos somos so6lo
Eso. Una dimension no construida por los vivientes necesitados, y que
no es a nuestra medida; dimension a la que se podria apuntar y signi-
ficar, s6lo apuntar, como dimensién no dual de todo lo real.

A esta dimension a la que podemos tener acceso ya que la somos,
la llamamos cualidad humana profunda porque genera una actitud
ante todo de interés sin condicidn alguna. (I). Puesto que el interés
no pone ninguna condicion, es distanciado de toda nuestra manera
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de ser propia de un animal necesitado, que egocentra el uso de todas
sus facultades al servicio de sus deseos/temores y proyectos. (D). Un
interés sin condiciones por todo ser es amor sin condiciones, y el amor
sin condiciones lleva al servicio también sin condiciones, y el servicio
sin condiciones lleva al silenciamiento (S).

Esa actitud es una actitud reconciliadora con todo, pacifica hacia
fuera y hacia dentro, que no se inquieta porque no busca nada para
siy, por ello, no compite ni pelea con nadie por nada. Quien se sabe
todo, no necesita nada.

Si esta actitud, en un grado u otro, no estd en la base de todas
nuestras creaciones culturales, la base alternativa sera el egoismo per-
sonal y de grupo. Eso nos llevard a una cultura de enfrentamientos,
de competitividad, de no reconciliacién, de explotacién de unos por
otros. Y lo que es mds grave: nos llevara a un uso de toda la poten-
cia, presente y futura, de nuestras ciencias y tecnologias, en continuo
crecimiento, para la explotacion desconsiderada del medio en que vi-
vimos y de unos grupos por otros, porque estara gobernada por el
egoismo. En ese caso abundaran los conflictos, los enfrentamientos y
la fragilidad de todas nuestras construcciones, continuamente amena-
zadas,. Y a nivel individual quedara la insatisfaccion de las expectati-
vas no cumplidas y el temor.

Estamos frente a una alternativa que, como tantas veces en el pa-
sado, es una opcidn, pero que, si, en este caso, no queremos abocarnos
a la ruina de nuestra especie y de la vida en la tierra, es una opcién
forzada; es un destino que hay que asumir voluntariamente y con
agradecimiento.

El remitente no es un dios, ni es un personaje, es la vieja ensefian-
za universal de los sabios, que la crisis de las religiones ha puesto de
relieve como la condicién basica, fundamental y fundante de nuestra
condicién de vivientes culturales. Las sociedades tecnocientificas de
innovacién y cambio estan haciendo patente la necesidad y la urgen-
cia del cultivo de esa dimension de nuestra experiencia de la realidad,
que es nuestro propio ser y el de todo.

El destinatario de ese planteo de la “cualidad humana profunda’,
que también podemos llamar “sabiduria’, es toda la humanidad, que
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se ha quedado, a causa de las nuevas condiciones de vida, sin creen-
cias, sin religiones y sin dios, entendiendo dios como una entidad que
todo lo crea y lo dispone. Aunque esa nocién pueda utilizarse como
un simbolo de la dimensidn absoluta de lo real, pero sera sin episte-
mologia mitica.

Quienes todavia no viven en las nuevas sociedades o quienes, por
la razén que sea, puedan tener creencias, religiones y dioses, podran
cultivar la sabiduria, que es cualidad humana profunda, desde su pro-
pia situacién cultural. Si intentan imponer su solucién a otros, es se-
fal de que pueden tener creencias, religiones y dioses, pero no tienen
sabiduria.

Sin embargo, opinamos que el planteo que estamos comentando
esta destinado a toda la humanidad, como lo esta también la sociedad
de conocimiento.

Desde este planteo de la “cualidad humana profunda’, que nues-
tros antepasados llamaron “espiritualidad”, sin creencias y sin religio-
nes, se puede y se debe heredar todo el inmenso legado de las religio-
nes y de las corrientes espirituales del pasado, pero teniendo siempre
explicito en la mente, en el sentir y en la colectividad, que tenemos que
recoger ese legado, pero sin epistemologia mitica, es decir, sin tener la
pretension de que lo que dicen las religiones y tradiciones, es como la
realidad misma es.

Las religiones son sélo sistemas simbolicos para hablar de lo que
no se puede hablar; y las tradiciones espirituales son sistemas simboli-
cos conceptuales para hacernos caer en la cuenta de que lo que es, no
es como nuestra condicién de vivientes lo modela.

El sujeto que recibe la oferta-destino del remitente es todo indivi-
duo que vive y ha tomado conciencia de las condiciones y exigencias
de las sociedades tecnocientificas globalizadas. Se puede vivir ese tipo
de sociedad sin que se tome plena conciencia de la transformacién
que supone con relacidn a las sociedades anteriores respecto al sis-
tema axiologico y a la religion. No obstante, las situaciones cultural-
mente esquizofrénicas no son sostenibles a medio y largo plazo. Las
organizaciones religiosas deberian meditar este problema largamente
y en profundidad.
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El objeto que ofrece el remitente, que es una oferta-destino inevi-
table, es la vieja y venerable cualidad humana profunda de acuerdo
con las nuevas circunstancias culturales. O se asume y acoge esta ofer-
ta-destino o sélo se tendra una vida sin cualidad, ni paz, ni reconci-
liacién con todo y consigo mismo, regida por un egoismo sin piedad.

Se trata de un objeto que no es ningun objeto sino la consecucién
de una actitud y una aptitud que debe ser colectiva, pero que tiene que
conseguirse sujeto a sujeto.

El ayudador esta formado por todos aquellos que, a lo largo de
toda la historia de la humanidad, han ensefiado la sabiduria de una
forma u otra. Las diferencias en las formas tienen su importancia,
pero Unicamente en la medida en que dan acceso a la cualidad huma-
na profunda que los maestros y las tradiciones ensefian de maneras di-
ferentes y con acentuaciones diferentes. Pero, como todos se esfuerzan
por hablar de lo que no se puede hablar, en realidad las diferencias de
formas carecen de importancia.

Son también ayudadores todos aquellos que se esfuerzan seria-
mente por reconocer el camino que conduce a la sabiduria. También
lo son quienes trabajan por el bien de las criaturas, humanas y no hu-
manas; los que se esfuerzan por mejorar el medio natural y conservar-
lo para las generaciones futuras.

El adversario esta formado por quienes, con su pensamiento, con
su sentir y con su acciéon fomentan y defienden una sociedad basada
en la explotacion inconsiderada del medio, de otros grupos humanos
o de personas concretas; son adversarios todos los que se mueven ex-
clusivamente por su propio interés y justifican y fomentan esa actitud;
los que buscan el éxito, en el ambito que sea, personal, econémico,
politico, intelectual o afectivo, y con los medios que sean y a costa de
lo que sea.

Hay unos adversarios especialmente peligrosos: los que se empe-
fian en someter a los demas a sus propias opciones religiosas, ideold-
gicas, morales o intelectuales; estos adversarios son especialmente te-
mibles porque se empefian en mantener a los colectivos, a los paises y
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a los individuos en actitudes religiosas, ideoldgicas y morales propias
de condiciones culturales de un pasado, ya desaparecido o en vias de
extincion, o se empefan en volver a las personas y a las culturas, en el
ambito que sea, al pasado.

Estos adversarios de la cualidad humana profunda, intentan, por
todos los medios a su alcance, aliarse con el poder para asi conseguir
mantener o volver a las personas y a los pueblos a las formas de vida
del pasado.

Son adversarios los que crean organizaciones reaccionarias re-
ligiosas, politicas, econémicas o morales. Con mayor motivo lo son
quienes crean organizaciones, grandes o pequeiias, para la explota-
cidn sin piedad del medio, de las personas, de los pueblos, etc.

Las sociedades de conocimiento nos han puesto ante un grave
problema, el mas grave de todos a los que se ha enfrentado la humani-
dad alo largo de la historia, porque en ese dilema no sélo nos jugamos
nuestro destino, sino también el de toda la vida en la tierra.

El dilema es:

- 0 somos capaces de heredar, comprender y cultivar la gran sabi-
duria de nuestros antepasados de forma que como individuos,
como grupos, como paises y como humanidad entera podamos
gestionar responsablemente y para bien de todos, la vida en la
tierra, incluyéndonos a nosotros mismos,

-0 seremos unos barbaros irresponsables e inconsiderados, con
potentisimas tecnociencias, que llevaremos a la ruina definitiva
alavida en la tierra.

Hemos de optar entre

- que nuestro sentir y nuestra sabiduria y cualidad esté a la altura
de los saberes tecnocientificos que poseemos y asi podamos ges-
tionarlo todo con amor e interés,

- 0 dejar que nuestro sentir salvaje, sin cultivar en profundidad y
regido por el egoismo individual y de grupos, rija, sin sabiduria,
el temible poder de nuestro instrumental tecnocientifico.
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Como exponian los mitos de todos los tiempos y también los de
Israel, o se acepta la oferta-destino de los dioses, o es la ruina completa
del pueblo. Estamos en una situaciéon semejante, aunque mucho mas
grave que todas las que nuestra especie ha vivido a través de la historia:

- 0 asumimos libre y voluntariamente la sociedad de conocimiento,

con todo lo que ella comporta y exige de cualidad humana; una
opcion, que como ya hemos indicado, es un destino inevitable,

-0 nos negamos a asumirla, aceptandola en sus aspectos tecno-

cientificos, pero no en sus exigencias axioldgicas y de cualidad.

Segtin lo que optemos tendremos vida o muerte para nosotros y
para todas las especies.

Como nos lo jugamos todo en esta opcidn, hay que considerar,
con toda detencion, a los adversarios y a los ayudadores, para oponer-
nos claramente a los unos y aprovechar todas las ayudas posibles de
los otros, conscientes en todo momento de que estamos decidiendo el
destino de nuestra especie y de toda la vida del planeta.

Lo expuesto seria un ejemplo del procedimiento a emplear, pero
el modo de argumentacién y como presentar la alternativa puede ser
muy diverso. No hay nada fijado ni uniforme en las sociedades de
creatividad generadora de diversidad y heterogeneidad, si no es el des-
tino comun en el que nos han colocado las sociedades de conocimien-
to y cambio.

Sean los que sean los razonamientos, tendrdn que seguir el cuadro
actancial sefialado. Podra personalizarse a los actantes, aunque sea
simbdlicamente, remarcando mucho en cada momento la alternativa
y la inevitabilidad de tener que escoger entre una y la otra.

Asi operaron, de hecho, las ideologias: personalizando y remar-
cando los actantes, sefialando fuertemente las alternativas, empujando
a optar. Hay, pues, una cierta continuidad con el procedimiento que
utilizaron las ideologias, pero sin epistemologia mitica.

Hasta aqui hemos estudiado el proyecto axioldgico adecuado
para conducir a la humanidad, que ya no puede tener ni creencias ni
religiones, a tomarse en serio la necesidad del cultivo de la cualidad
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humana profunda, lo que nuestros antepasados llamaron espirituali-
dad. Hemos intentado hacer comprender que ese cultivo no es sélo
la posibilidad mas noble a nuestro alcance como humanos, sino una
necesidad ineludible para todas las sociedades de la humanidad, en las
condiciones que nos imponen las sociedades de conocimiento.

Hemos expuesto que para crear ese proyecto axioldgico hay que
construir un cuadro actancial conveniente. Pero cuando, después de
reconocer la necesidad de ese cultivo, se quiere entrar en el cultivo
mismo, nos salimos de las estructuras propias de los proyectos axiold-
gicos, con sus cuadros actanciales, y entramos en otro tipo de estruc-
turas semioticas mas radicales y elementales.

Formas generales de cultivo de la cualidad humana profunda

Si queremos que todos los colectivos humanos la cultiven en al-
gun grado, que sea suficiente para mantener su acceso a la doble di-
mension, habra que proponerles un proyecto axioldgico colectivo de
cultivo. Ese proyecto tendra que pasar, como hemos indicado y ejem-
plificado, por la construccién de un cuadro actancial.

Pero para que esa construccion de proyecto axioldgico colectivo
de cultivo de la dimension absoluta no sea inductor a error o tienda
a cuajar en una especie de religion laica o en un mundo de dos pisos,
el cotidiano y el profundo, tiene que inducir a destruirse a si mismo.
Es decir, tendra que proponerse una construccion actancial que lleve
a negarse a si misma porque ha de conducir al no-dos, al vacio de en-
tidades auténomas, al Unico, al Innombrable.

Habra que distinguir con claridad lo que es mantener a la comu-
nidad humana en el cultivo de la doble dimension de lo real, para
que le sea accesible la cualidad humana que necesitamos imprescindi-
blemente para la correcta sobrevivencia en las sociedades de conoci-
miento, de lo que se exige para cultivar esa dimension en profundidad.

Ademas de esta cualidad humana que se requiere en todo el colec-
tivo humano en las nuevas condiciones culturales, que ha de pasar por
la construccion de un proyecto y por el cuadro actancial, se ofrece a
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los humanos adentrarse en profundidad en la gran cualidad humana,
en la oferta de los maestros del espiritu, que es: vivir sin residir en el
ego, sino en la no dualidad, en la unidad completa. Para esta tarea no se
necesita construir un proyecto axioldgico colectivo con su cuadro de
actantes. No sdlo no se necesita, sino que puede constituir un obsta-
culo no raramente bloqueante.

Para adentrarse en la cualidad humana profunda, cuando no se
pueden utilizar ni religiones ni creencias, la argumentacién no precisa
construir la estructura actancial; ni siquiera puede utilizarla sin falsear
con ello el camino a recorrer, que en realidad no es un camino.

Veamos, a modo de ejemplo, como proceden los budistas, que no
tienen ni dioses ni creencias.

El Buda, el Iluminado, no es un remitente, porque ni es una en-
tidad, ni tiene una doctrina que ofrecer. El pueblo al que instruye el
Buda y a quien va destinada su predicacion, tampoco es un destina-
tario porque no son entidades, sélo se piensan como identidades. No
existe ninguna entidad que pueda ejercer de opositor, ni tampoco la
hay que pueda ayudar. La oferta del Buda ni es una liberaciéon —;a
quién se liberaria?— ni es una doctrina. Los textos dicen que atribuirle
una doctrina al Buda es ofenderle. Tampoco hay un sujeto que reciba
la liberacién o la doctrina.

Por consiguiente, el budismo ni utiliza la estructura actancial, ni
la puede usar. Si la usara, desviaria de la Via, induciria al error.

Sin embargo el efecto de sentido que puede producir en los “egos”,
cuaja facilmente en la estructura actancial. El Buda, la persona de
Sakyamuni, es interpretado como el remitente, el pueblo no liberado
es el destinatario, el objeto ofrecido es la ensefianza budista y el sujeto
que recibe la ensenanza es el no liberado. Los adversarios son la
ignorancia, los deseos, las falsas ensefianzas, etc. Los ayudadores son
los budas y los bodhisattvas y sus ensefianzas.

Este efecto de sentido es el modo de recepcion del ignorante que
se cree una entidad que debe y puede obtener algo. Si no se aleja de
ese efecto de sentido, falsifica la ensefianza del Buda y se afianza en el
error de tenerse por una entidad en un mundo de sujetos y objetos,
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porque se hace a si mismo alguien que debe liberarse y hace de las
ensefianzas del Buda algo que obtener.

Procediendo asi no llegara nunca a comprender su “naturaleza
original’, en expresion budista, ni la absoluta no dualidad de todo.

Nuestra situacién es semejante a la budista. Pero hay que advertir
que el planteo budista es el mismo que el del vedanta advaita, que el
del yoga y que el de todos los grandes espirituales de las tradiciones
religiosas. Si tomamos el caso budista como ejemplo es sélo por la
claridad y simplicidad de su argumentacion.

La conclusion de estas reflexiones es que para adentrarse en la
gran cualidad humana y para invitar a ella, no necesitamos de la es-
tructura actancial. No sélo eso, sino que debemos alejarnos de ella.
Mientras nos queden actantes es sefial clara de que no nos hemos libe-
rado de la ignorancia, ni de la identificacién con el ego y sus deseos y
expectativas y de las consecuencias que ese hecho comporta.

El camino a la gran cualidad humana, o camino espiritual, arran-
ca de una contraposicion radical:
- entre un modo de pensar, sentir, actuar y organizarse centrado en
la egocentracion, en sus deseos, temores, recuerdos y expectativas,
-y un modo de pensar, sentir, actuar y organizarse centrado en el
silenciamiento del ego, con todos sus deseos, temores, recuerdos
y expectativas.

Hay que pasar de un sistema de vida centrado en el ego y que lo
tiene como entidad, a un sistema de vida en el que el ego ha dejado de
ejercer su atraccion central y se ha convertido en una mera funcién al
servicio de la vida del cuerpo, pero desde la comprension de que no es
ninguna entidad, sino una pura funcién del cerebro.

Donde el ego se silencia, se silencia el mundo de realidades que el
ego construye desde sus deseos/temores y expectativas. Donde el ego
se silencia, desaparece la dualidad y se entra en el ambito, a la vez claro
y oscuro, del no-dos.

Hay una estructura lingiiistica adecuada para hacer ese transito,
que han usado todos los maestros de las tradiciones espirituales de la
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humanidad. Volvemos a encontrarnos con el cuadrilatero generado
por la estructura elemental de la significacion.

Esa estructura parte de una clara contraposicion axioldgica, que
en nuestro caso seria la contraposicion de un modo de vida centrado
y articulado en torno del ego, con todas sus exigencias y reclamos,
frente a un modo de vida centrado en el silenciamiento completo del
ego y de sus reclamos.

En la primera alternativa se piensa, se siente y se actia en el mun-
do que el ego construye; en la segunda alternativa se piensa, se siente y
se actia desde la mas completa no dualidad; podriamos decir, usando
un concepto como simbolo, desde la unidad.

El proceso de transito de la alternativa egocentrada, que es siem-
pre el punto de partida de unos vivientes necesitados como nosotros,
a la no egocentrada, tiene que pasar por la completa negacion de la
egocentracion de nuestras facultades.

Aqui no entran en consideracion ni los proyectos axioldgicos, ni
sus cuadros actanciales; aqui se trata inicamente de plantear una clara
contraposicion y de exponer el medio de transito de un término de la
alternativa al otro.

En el seno de las religiones, en el planteamiento de la alternativa y
en el proceso de transformacion entraban las figuras divinas. En tradi-
ciones espirituales en las que los dioses no juegan ningtn papel o s6lo
un papel muy subordinado, como el budismo, las corrientes vedantas
advaitas o el taoismo clasico, la contraposicion y la transformacion se
plantean y se hacen con argumentos, sin mitos y sin creencias.

Puesto que esta es nuestra situacion, vamos ver, a titulo de ejem-
plo, los planteos budistas del problema, desde el maestro Hui-Neng y
desde otros varios sutras.

El budismo se plantea desde una clara contraposicion:

-la que da al sujeto como real con todas sus consecuencias de
deseos, temores y expectativas, que solo generan dolor, y que
como consecuencia da también como reales los objetos y sus ca-
racteristicas,

-y la que da al sujeto como no real, y por tanto tampoco son reales
los objetos que construye desde sus deseos, temores y expectativas.
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La ensenanza budista pasara por la negacion de la realidad del
sujeto y todas sus construcciones, para asi, siguiendo la estructura ele-
mental de la significacion, implicar la afirmacion de la alternativa.

Hui-Neng en su comentario del Sutra del Diamante, dice, citan-
dolo: Todas las cosas creadas son como suefios, ilusiones, burbujas, som-
bras; como el rocio y como el reldmpago. Asi debéis considerarlas.™

- En el Prajhdparamitd-Ratnagunasamyaghata se dice:

- Esta gnosis le muestra a todos los seres como una ilusion.

- Se asemeja a una gran multitud de gente, conjurados en una encru-
cijada

- Por un mago, que luego corta muchos miles de cabezas;

- Reconoce todo este mundo de la existencia como un espectdculo
burlesco, y sin embargo el miedo no le invade.*'

- El sabiamente sabe que todo lo que vive es no producido, como lo es
él mismo;

- Sabe que todo lo que es, no existe mds de lo que existe él o cualquier
otro set.

- Lo no producido y lo producido no se distinguen,

-Esa es la prdctica de la sabiduria, la mds alta perfeccion.”

Del Sutra del Diamante:

Subhuti, si los bodhisattvas (sabios) tuvieran una imagen de un yo,
una imagen de una persona, una imagen de un ser o una imagen de
una personalidad que vive su vida, entonces no serian bodhisattvas.”

Si tienen en la mente sujeto y objeto, y no se elimina el sentido del yo
y del otro, entonces no se les puede llamar bodhisattvas. Si exponen

20 El Sutra de Hui-Neng. Comentarios de Hui-Neng al Sutra del diamante. Version
de Thomas Cleary. Madrid, 1999 Editorial Edaf, pg. 227.

21 Prajiidpdramitd-Ratnagunasamyaghitd. Cp.1, 21.
22 Ibidem: Cp.1, 28.

23 El Sutra de Hui-Neng. Comentarios de Hui-Neng al Sutra del diamante. Version
de Thomas Cleary. Madrid, 1999, Edaf, pg. 199.
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plenamente todo tipo de recursos oportunos, educando y liberando
a los seres vivos, sin tener en la mente ningiin sujeto ni objeto, en-
tonces son bodhisattvas.

sPor qué? Subhuti, en realidad no hay nadie llamado bodhisattva.
Por eso dice el Buda que todas las cosas no tienen yo, ni persona, ni
set, ni personalidad que vive la vida.**

Se estdn usando los textos para negar la alternativa de vida cen-
trada sobre el ego. El Sutra del Diamante continuard negando toda
objetivacion. Dird que ni hay doctrina, ni nada que practicar, ni
lugar al que aferrarse.

Subhuti, no digas que el Realizado alberga este pensamiento: Debo
predicar una doctrina. No albergues ese pensamiento. ;Por qué?
Porque si alguien dice que el Realizado alberga una doctrina, estd
difamando al Buda, porque no es capaz de entender lo que digo.
Subhuti, la explicacion de la ensefianza es que no hay una doctrina
que predicar: esto se llama enseniar.>

Nada es real, por consiguiente, nada tiene caracteristicas propias.
Pero todo eso que es nada con entidad propia, es un vacio completo de
todas nuestras posibles objetivaciones, acotaciones, representaciones.
Pero eso que es vacio para nuestras mentes y sentires objetivadores,
esta lleno hasta los bordes. Esta lleno, pero inconcebible, innombrable.

El Buda dijo a Subhuti:

Todas las apariencias son ilusiones; si ves que las apariencias no son
caracteristicas, entonces ves al Realizado.*®

Las necesidades, el ego y sus deseos son la causa de la construccion
ilusoria de su mundo y el origen de la ignorancia y del sufrimiento.

24 Ibidem, pg. 204.
25 Ibidem, pg. 211.
26 Ibidem, pg. 212.
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El Realizado quiere revelar el cuerpo de realidad: por eso dice que
todas las apariencias son ilusiones. Si ves que todas las apariencias
son ilusiones y que son irreales, entonces ves la verdad sin forma del
Realizado.”

Amigos, cuando un discipulo noble entiende el sufrimiento, el origen
del sufrimiento, el cese del sufrimiento y la via que conduce al cese del
sufrimiento, de esa forma también es de entendimiento correcto... y ha
llegado a este Dhamma verdadero.

[...]

Amigos, cuando un discipulo noble entiende la vejez y la muerte,
el origen de la vejez y la muerte, el cese de la vejez y la muerte y la
via que conduce al cese de la vejez y la muerte, de esa forma tam-
bién es de entendimiento correcto ... y ha llegado a este Dhamma
verdadero.

[..]

Amigos, cuando un discipulo noble entiende el deseo, el origen del
deseo, el cese del deseo y la via que conduce al cese del deseo, de esa
forma también es de entendimiento correcto... y ha llegado a este
Dhamma verdadero.

[...]

Cuando un discipulo noble ha entendido asi el deseo, el origen del
deseo, el cese del deseo y la via que conduce al cese del deseo... él,
aqui y ahora pone fin al sufrimiento. De esa forma también un
discipulo noble es de entendimiento correcto... y ha llegado a este
Dhamma verdadero.*®

En el Sutra de Hui-Neng explica que el quinto gran maestro Hung
Jen encargd a sus discipulos que escribieran un verso para que ¢l pu-
diera apreciar cudl de ellos habia comprendido la ensefianza de forma
que pudiera ser su sucesor. El discipulo mas antiguo y con mas presti-
gio entre los condiscipulos, Shen Hsiu escribio:

27 Ibidem, pg. 159.

28 Sammadiddhi Sutta. n° 14, 21,31,39. http://www.acharia.org/downloads/EL%20
DISCURSO%20SOBRE%20EL%20ENTENDIMIENTO%20CORRECTO.pdf
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El cuerpo es como el drbol de la iluminacion,
la mente es como un espejo claro con su pie.
Piilela con diligencia, una y otra vez,

sin consentir que recoja polvo.

Con este verso mostré que no habia comprendido la vaciedad
completa. Frente a ese verso escribi6 el suyo Hui-Neng:

La iluminacion no tiene drbol,

y un espejo claro no tiene pie.
Originalmente no hay nada:
sdonde se puede posar el polvo?

El maestro Hung Jen le nombr6 su sucesor.
Donde todo esta vacio, la ensefianza sélo se puede transmitir de
mente a mente:

En lo que se refiere a la ensefianza, ésta se ha transmitido de mente
a mente, permitiendo a todos que se despierten a si mismos y se
comprendan a si mismos.*

Todas las realidades son construcciones ilusorias del ego. Esa es
la negacién. La implicacion es la afirmacién de una vida no centrada
sobre la egocentracion donde el ego ya no construye ninguna ilusoria
realidad. En esa alternativa, que es el camino a la sabiduria y a la libe-
racion, no hay nada a lo que aferrarse:

...viendo con penetracion no se aferran ni rechazan nada en abso-

luto. Este es el modo de ver la naturaleza esencial y de alcanzar la
budeidad.”

Ni siquiera los comportamientos son criterio al que agarrarse:

29 El Sutra de Hui-Neng. Comentarios de Hui-Neng al Sutra del diamante. Versién
de Thomas Cleary. Madrid, 1999, Edaf, pg. 21-23.

30 Ibidem, pg. 23.
31 Ibidem, pg. 35.
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...deja de lado lo correcto y lo incorrecto [...] y tendrds clara la na-
turaleza de la iluminacion.”

En nuestra propia naturaleza esencial no existe basicamente ni una
sola cosa que se pueda asir.”

En esa alternativa a la egocentracidn se apela a una intuicion, que
es un conocimiento no-conocimiento, en la que la luz de la compren-
sién y el calor de la conmocién forman una unidad indisoluble, donde
las facultades ya no se abren en abanico, sino que se funden en una
unidad en la que la comprensién es conmocién y la comprension y
conmocion son vision.

Cuando se llega a la negacién de la vida centrada en el ego, que
implica la opcion por la vida centrada en el silenciamiento completo
del ego y sus construcciones, todavia estamos en el ambito de la for-
malidad, todavia es estructura semidtica. Hay que saltar de la estruc-
tura semidtica a la pura intuicion con el pensar, el sentir, la percepcion
y la acciodn, a “eso vacio de toda posible representacion”.

Los sutras nos hablan de mover sin movimiento, de viajar sin viajes,
de ver sin vision, de reir sin risa, de oir sin oido, de conocer sin saber,
de ser felices sin ser felices, de caminar sin andar, de pararnos sin
detenernos. Y dicen los sutras: “Id mds alld del lenguaje. Id mds alld
del pensamiento”. Bdsicamente, el ver, el oir y el saber son comple-
tamente vacios. Tu odio, alegria o dolor son los de una marioneta.
Puedes buscar pero no hallards nada.**

La gente capaz de verdadera vision sabe que la mente es vacio, tras-
cienden tanto comprension como no comprension. La ausencia de
comprension es verdadera comprension.

32 Ibidem, pg. 43.
33 Ibidem, pg. 59.

34 “Tratado dellinaje de la fe. Sermon del despertar”. En: Bodhidharma, ensefianzas
Zen. Barcelona 1995, Ed. Kairos.
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Mediante la verdadera vision nada es visto y nada es no visto. Di-
cha vision penetra en todas direcciones sin ver: porque nada es vis-
to; porque no es visto, se ve [en la forma]; porque es visto [la forma]
no se ve. Lo que ven los mortales son ilusiones. La verdadera vision
estd desapegada del ver.

Ver nada, es percibir el Camino y comprender nada es conocer el
Dharma, porque ver, no es ver ni no ver y porque comprender, no
es comprender ni no comprender. Ver sin ver es verdadera vision.
Comprender sin comprender es verdadera comprension (pura com-
prension). La verdadera vision no es sélo viendo, también es ver sin
ver. Y la verdadera comprension no es solo comprender compren-
diendo, también es comprender no comprendiendo. Si lo compren-
des todo, entonces es que no comprendes. Sélo cuando comprendes
nada es verdadera comprension. Comprender es ni comprender ni
no comprender.®

Dicen los sutras: “Id mads alld del lenguaje. Id mds alld del pensa-
miento.*

Liberarse uno mismo de las palabras es liberacion.””

La alternativa a la vida centrada en el ego y sus construcciones, es
nuestra “naturaleza original”. No hay nada que buscar fuera, porque
no hay dualidad ninguna.

Hay que advertir con claridad que el mismo uso de la estructura
elemental de la significacion y de la transformacion axiolégica, aun-
que se haga para ayudar al proceso interior, es peculiar porque parte
de una alternativa en la que uno de los términos de la alternativa no
es definible, como lo es en versiones no iniciaticas de la estructura
elemental. La alternativa a nuestro modo de vida centrado en la ego-

35 Ibidem, pg. 73.
36 Ibidem, pg. 63.
37 Ibidem, pg. 67.
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centracion solo se la puede caracterizar y apuntar negando la vida
centrada en la egocentracién y sus consecuencias.

La estructura elemental misma y su ley de transformacién no
pueden conducir a la plena liberacion del ego tomado como entidad,
con todas sus secuelas. Ninguna estructura da el paso a lo no objetiva-
ble ni definible de ninguna forma. Esa estructura s6lo puede apuntar,
conducir, como dice el mistico musulman Rumi, a la puerta de la sala
del Rey, pero no puede entrar en la camara.

Llegados ahi, el budismo utilizara imagenes para ayudar a dar el
salto: el Vacio, la otra orilla, el silencio absoluto, la paz y la reconcilia-
cion con todo, el interés incondicional por toda criatura, etc.

Los que entienden por su cuenta no tienen necesidad de buscar fue-
ra. Si insistis en que es absolutamente necesario un maestro para
alcanzar la liberacién, os equivocdis.”

Cuando se supera la egocentracion y se entra en la no dualidad, se
eliminan todas las fronteras, entonces se genera el amor incondicional
por toda criatura en la mente, en el corazén y en las obras. Esto es lo
que afirma la expresion frecuentemente repetida por los budistas de
que ‘el vacio es forma y la forma es vacio”, o esta otra, ‘esto es aquello
y aquello es esto”.

No se puede, pues, acusar al planteo budista de desentenderse de
la sociedad y de sus problemas. No se puede hacer esa acusacion ni al
planteo budista ni a ninguno de los planteos de las grandes tradiciones
de cultivo de la cualidad humana profunda de la humanidad.

Como hemos visto la estructura en la que se expresa la propuesta
budista es la estructura elemental de la significacion y de las transfor-
maciones axioldgicas, teniendo en cuenta el peculiar uso que la inicia-
cion a la cualidad humana profunda tiene que hacer de ella.

Todas las tradiciones religiosas y espirituales hacen sus ofertas si-
guiendo esta misma estructura, explicita y conceptualmente, como el

38 El Sutra de Hui-Neng. Comentarios de Hui-Neng al Sutra del diamante. Versién
de Thomas Cleary. Madrid, 1999, Edaf. pg. 39.
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budismo y el vedanta advaita, o desde el seno de una mitologia con
narraciones, simbolos e imagenes, como el cristianismo, el islam, el
judaismo, etc.

Por consiguiente, para la propuesta del cultivo explicito de la di-
mension absoluta de la realidad, que es la cualidad humana profun-
da, no se requiere un proyecto axioldgico, ni una estructura actancial,
aunque en las religiones ese cultivo se presentara en el seno de un
proyecto axioldgico colectivo y, por ello, en el seno de una estructura
actancial.
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A modo de conclusion

Los pasos que habra que seguir para la construccién de sis-
temas axioldgicos colectivos en nuestras condiciones culturales
propias de las sociedades de conocimiento, innovacién y cambio
continuo, los hemos recorrido ya.

La pretension de este escrito no es solo tedrica, sino tam-
bién practica. ;Qué sentido tendria intentar construir una epis-
temologia axioldgica, que es un saber sobre todos los fendmenos
axioldgicos humanos, sobre sus funciones, la diversidad de as-
pectos en los que se presenta, como se construyeron en el pasado
y como pueden construirse en el futuro en nuestras condiciones
culturales, las interpretaciones epistemoldgicas que suponen e
incluso imponen, si ese intento fuera sélo tedrico? Un saber so-
bre lo axioldgico debe estar orientado a la préctica.

Pretendemos proporcionar conocimientos que sean utiles a
las diversas organizaciones de las sociedades de innovacién en
continua transformacion. En ese tipo de sociedades nada puede
venir impuesto desde arriba, todo tiene que generarse desde los
grupos en los que se producen las transformaciones constantes.
Eso significa que todas las organizaciones, en sus diversos nive-
les y pretensiones, deben ser capaces de construirse sus propios
proyectos axioldgicos, dentro de unas matrices generales corres-
pondientes a las sociedades de conocimiento globalizadas en ge-
neral.

También es mision de la epistemologia axiolégica llamar la
atencion sobre la necesidad ineludible de cultivar tematicamente
la dimensidn absoluta de nuestro acceso a la realidad. Serda mi-
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sion suya también estudiar e indicar, en la medida de lo posible,
cémo cultivar esa dimension en nuestras condiciones culturales,
sin creencias, sin religiones y sin dioses.

Nuestra disciplina debe facilitar la posibilidad de heredar el
legado de sabiduria de nuestros antepasados de todas las cultu-
ras de la humanidad. Es una exigencia de la sociedad humana
globalizada.

A pesar de los afios que llevamos estudiando el tema, somos
conscientes que lo que hemos hecho es s6lo un primer intento
para aproximarnos a los principios basicos de la epistemologia
axioldgica. Queda mucho, muchisimo trabajo por hacer.

Pero, como hemos indicado en nuestra introduccién, la
construccién de una epistemologia axioldgica es ya una nece-
sidad urgente, supuestos los cambios radicales y rapidos que el
crecimiento acelerado de ciencias y tecnologias esta produciendo
continuamente en los modos de vida humana.

Como vivientes necesitados que somos, precisamos, mas in-
cluso que de nuestras tecnociencias de las que ya dependemos
por completo, de sistemas axioldgicos que nos mantengan como
animales viables en un entorno cambiante. Los sistemas axiold-
gicos de los colectivos deben ser nuestra primera preocupacion.
No se puede vivir en un desmantelamiento axiolégico casi com-
pleto con unos instrumentales tecnocientificos en las manos que
multiplican su capacidad cada pocos meses.

La epistemologia axiologica debe llamar la atencién sobre la
necesidad de que los colectivos, que manejan, dirigen y utilizan
nuestras tecnociencias, sean personas y colectivos de cualidad
humana.

La epistemologia axioldgica tiene que hacerse capaz de ar-
gumentar convincentemente que no habrd cualidad humana en
nuestras organizaciones si no hay un nimero suficiente de per-
sonas y grupos que cultiven la cualidad humana profunda, la que
nuestros antepasados, en un contexto de antropologia de cuerpo
y espiritu, en sociedades estaticas fundamentadas en creencias y
religiones, llamaron espiritualidad.
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Si no aprendemos a heredar todo el legado de sabiduria de
todas las tradiciones religiosas y espirituales de la humanidad,
sera dificil, sino es que imposible, cultivar la cualidad humana y
la cualidad humana profunda al nivel que nos exigen las socieda-
des de conocimiento globalizadas. No podemos correr el riesgo
de tener que inventar de nuevo esa sabiduria, seria una gran ne-
cedad y un grave peligro.
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