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Introduccién

El siglo de las misticas

En el corazon de Paris, Place de Gréve, el 1 de junio de 1310, las lla-
mas de una hoguera de la Inquisicidon consumieron el cuerpo vive de una
mujer. Se llamaba Margarita ¥ habia escrito un libro que quiso defender
hasta las Gltimas consecuencias. Una hoguera. Su resplandor ilumina to-
davia hoy de forma extrafia un siglo que se clerra con ella. Lanza sobre
él luces v sombras. Nos ayuda a comprender una época llena de contras-
tes y, para quien la contempla desde el siglo XXi, llena de sorpresas.

El siglo XIIL, aquel en el que vivid y escribié Margarita Porete, here-
dé un cambio profundo en la experiencia espiritual y religiosa que se ha-
bia hecho notar en Occidente ya en los dos siglos precedentes. Pero fue
a partir de 1200 cuando cristalizé con increible impulso renovador la in-
quietud de hombres y mujeres por buscar nuevas formas de lenguaje y de
representacién, nuevas interpretaciones de los ideales de espiritualidad
paupetistica y apostélica, nuevas formas de vida, nuevas maneras de decir
y de decirse. Fue en este contexto en el que, junto a la teologia latina,
mondstica vy escolastica, emergid por primera vez en Occidente una teo-
logia en lengua materna, o «teologia verniculas, en cuyo centro se situa-
ba la experiencia mistica'. Por ello, y por la presencia activa de las muje-
ves y en especial la presencia asombrosa y nueva de la escritura mistica
temenina, bien puede el siglo Xl ser llamado el siglo de las misticas®.

Ciertamente que no era ésta la primera vez que las mujeres escribian,
ni siquiera la primera vez que lo hacian para hablar de Dios al tiempo que
hablaban de si mismas. Ya en el siglo XII, aunque todavia en latin y en el
interior de monasterios y teldas, mujeres como Hildegarda de Bingen o
Llisabeth de Schénau, habian rasgado suulmente el velo de la tradicion
apuntando a desglosar en primera persona el «libro de la vida»’. El esta-
llido se produce, sin embargo, en el siglo Xill. En é] la voz latina deja pa-
so a muchas otras lenguas; éstas traspasan los muros de claustros y con-



ventos ¥ se hacen maldples en la novedad de sus formas, en la cantidad ¢
importancia de sus textos, en las vias de difusion de sus ideas, y en el dii-
logo audaz y renovador al que responden v, al mismo tiempo, invitan. Y
asi, la escritura femenina produce en primera persona a partir de 1200 una
formidable mistica del amor, una mistica cortés que florece sin interrup-
c16n hasta 1270, Testimonio de esta escritura son en primer Jugar los pro-
pios textos, los que el azar y la historia han querido que legaran hasta
nuestros dias. Su procedencia es diversa, pero no del todo aleatoria. A tra-
vés de ellos descubrimos los principales focos donde florece un modelo
nuevo de religiosidad femenina. El primero en el norte, en las ciudades
ricas, dinimicas y comerciales de Hainaut, Brabante y el Rin, donde a
caballo del cambio de siglo aparecen por vez primera [as nuevas férimu-
las de vida extraconventual y semirreligiosa femeninas al tiempo que se
producen los primeros textos que conocemos de la mistica cortés: los de
Hadewijch de Amberes, Beatriz de Nazaret o Matilde de Magdeburgo.
El segundo al sur, en las ciudades italianas de la Umbria y la Toscana,
donde el movimiento lleva la impronta de la revolucién franciscana que
hace triunfar en el interior de la Iglesia las formas de vida radicalmente
unidas 2 Dama Pobreza, ensayadas ya en ¢l siglo precedente; de este mun-
do proceden Clara de Asis, Margarita de Cortona, y también otras. Mis
alla de los textos conservados, sabemos que muy pronto el modelo de re-
ligiosidad femenina a la que estos textos apuntan ha triunfado por do-
quier en Europa. Es posible que de algunas figuras simplemente no con-
servemos sus escritos y es licito pensar que en otros lugares y momentos
se produjo, o pudo hacerlo, la escritura mistica femenina. En cualquier
caso, a través de otros testimonios, podemos afirmar que un gran movi-
miento espiritual femenino cristalizé en las tierras de Occidente a partir
de 1200, creando un modelo®. Lo atestiguan las fundaciones cistercienses
v, sobre todo, los conventos urbanos de las ramas femeninas de las érde-
nes mendicantes: clarisas y dominicas, que se extienden rapidamente por
toda Europa; lo atestiguan también la existencia probada de comunidades
informales de mujeres religiosas, la expansiéon de las nuevas formas de de-
vocion y de las nuevas practicas, y la proliferacién de mujeres tenidas por
santas en vida, que, en el marco de un cierto paradigma, moldean sus fi-
guras de maestras.

A partir de Ia segunda mitad del siglo XIIl y en especial de los afios se-
tenta, se suele considerar que se abre una segunda etapa, en la que desta-
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can una segunda generacién de escritoras: Angela de Foligno, Margarita
de Oingt, la «andénima» Hadewijch II o Margarita Porete. Especialmente
en relacidén con estas dos Gltimas se habla de la emergencia de una misti-
ca mas especulativa, menos enraizada en el amor cortés, mds fuertemen-
te apoyada en el lenguaje apofitico y la via negativa. Las fronteras sin em-
bargo son difusas, los modelos y el vocabulario de estas altimas hunden
indudablemente sus raices en las primeras. Especialmente en el circulo
que incluye Flandes, Hainaut v la zona renana se pueden captar un am-
biente v un manantial comunes, que estin ain hoy pendientes de un es-
tudio a fondo. De ese manantial Gnico beben las obras de Hadewijch de
Amberes, Beatriz de Nazaret, Matilde de Magdeburgo, Hadewijch Il v la
autora del Espejo’.

S6lo teniendo en cuenta este contexto se puede imaginar historica-
mente a Margarita e intentar comprender su obra.

Una beguina-clériga

Cuentan las Grandes Cronicas de Francia que un lunes de 1310 ardié
en la Place de Gréve una beguina clériga llamada Margarita Porete que habia
traspasado y trascendido las divinas escrituras y habia errado en los articulos de la
fe, y del sacramento del altar habia diche palabras contrarias y perjudiciales y ha-
bia sido condenada por elle por los maestros en teologia’. Para reconstruir la vi-
da de Margarita Porete hay que acercarse al escenario de su muerte y ti-
rar de un hilo sutil que conduce del cadiver calcinado entre cenizas a la
sentencia que le llev a la hoguera, v de ella al proceso, y de éste al libro
prohibido y de €] a su autora. Pues ese trigico final que quiso cancelar la
existencia de la mujer y su obra proporciona los Gnicos datos que posee-
mos para saber quién fue, qué escribid, por qué lo hizo.

Es a través de las actas de la Inquisiciéon que sabemos su nombre: der-
ta beguina llamada Margarita Porete reza el documento de la primera con-
sulta a los canonistas que habian de condenarla. Las crénicas de la época
que comentan el suceso lo repiten con variantes, Lo que habia sucedido
tenia que ver con el hecho de que esa beguina habia escrito un libro.
;Cual? Las actas no lo nombran, pero recogen fragmentariamente algu-
nas frases que, extraidas de contexto, habian servido para condenarla®.
Gracias a esos retales de voz, una estudiosa italiana, Romana Guarnieri,
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descubrid seis siglos mas tarde de qué libro se trataba: era El espejo de las
almas simples, un excepcional tratado de mistica que circulé por toda Eu-
ropa antes y después de la muerte de su autora”.

La historia del proceso se remonta a antes de 1306, cuando el obispo
de Cambrai, Gui de Colmieu, habia condenado un libro escrite por
Margarita, lo habia hecho quemar en la plaza publica de la ciudad de Va-
lenciennes ¢n presencia de la autora v le habia prohibido a ésta bajo pe-
na de excomunién escribir, difundir o predicar sus ideas. Margarita, sin
embargo, persevera". No solo, al parecer, su voz sigue viva después de esa
fecha, sino que convencida de la ortodoxia de sus tesis busca apoyos en-
tre quienes poseen autoridad en el marco del poder, en la institucidn
eclesiastica. Las actas la acusaran de propagar en esos afios su libro entre
los simples, y de enviarselo al propio obispo de Chilons-sur-Marne, que
actuard como testigo de cargo. Pero silencian algo. Detras del enorme
aparato judicial que se levanta contra Margarita se intuye la sombra de
otras opiniones, favorables al libro v a su autora. Conocemos al menos las
de tres hombres, pues su explicita aprobacion figura en una traduccion
latina del Espejo, v en una version inglesa de ésta. Tres personajes de peso.
Tres clérigos procedentes de imbitos de la Iglesia bien diversos: el pri-
mero, un representante de las 6rdenes mendicantes, un misterioso fran-
ciscano de gran renombre, vida y santidad, segOn reza el texto de las aproba-
ciones, llamadoe Jean (de Querayn, dird la versién inglesa) del que se ha
llegado a insinuar sin pruebas que pudiera tratarse del «doctor sutil» Juan
Duns Escoto''; el segundo, un monje cisterciense, Franc, de la famosa
abadia de Villers en Brabante a la que Hildegarda habia escrito hablando
de sus visiones; y finalmente el tercero, un tedlogo, perteneciente al me-
dio eclesiastico que habia de condenar a Margarita, Godefroi de Fontai-
nes, el magister regens de la Universidad de Paris, titular de una de las mas
prestigiosas citedras de teologia en la Sorbona, candnigo de Paris, Lieja y
Tournai, cercano, pues, geograficamente tanto a Villers como a Valen-
ciennes. Es muy posible que Margarita acudiera a ellos tras la primera
condena; si asi fue, Godefroi debi leer y aprobar el Espejo en los prime-
ros afios del siglo X1V, a mas tardar en otofio de 1306 poco antes de mo-
rir'’”. Pero aunque muerto, contrarrestar su opinién iba a suponer un gran
esfuerzo para el cual los inquisidores no habian de escatimar recursos,

Margarita fue detenida a mediados de 1308 por el sucesor de Gui de
Colmieu, el nuevo obispo de Cambrai, Philippe de Marigny, que junto
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a su hermano Enguerrand, guardiin del tesoro y chambelin de la corte,
jugard un importante papel en el entorno politico del rey de Francia, Fe-
lipe IV. El obispo la detiene, pero esta vez el sumario de la acusacién es
transterido a Francia y llega a las manos del Inquisidor general del reino,
¢l dominico Guillermo de Paris, amigo y confesor del rey. Toda la docu-
mentacion oficial del procese producida a partir de este momento se ha-
lla en manos de los legistas Guillermo de Nogaret y Guillermo de Plai-
sians, ambos confidentes del rey y organizadores del sumario contra la
Orden del Temple. Es a través de esos legajos que Paul Verdeyen ha po-
dido reconstruir los avatares entrelazados de ambos procesos. De hecho,
cuando en junio de 1308 Margarita llega arrestada al convento dominico
de Saint-Jacques en Paris, el Inquisidor general se encuentra empefiado a
fondo en ese escabroso asunto de los templarios. Tras la detencion en
(1307 de los caballeros de la Orden por mandato del rey de Francia, v a
pesar de la inicial oposicién papal, los interrogatorios se suceden durante
¢l aflo siguiente, y el proceso se reabre oficialmente con el nombramien-
to de una comisién apostdlica en 1309 conjuntamente con la promesa de
una convocatoria de concilio en Vienne para finales de 1310. En ese mis-
mo momento, el 11 de abril de 1309, Guillermo retne en la Iglesia de los
Mathurins, sede admunistraciva de la Universidad, a veintitin tedlogos pa-
ra examinar una lista de articulos extraidos de El espejo de las almas sivi-
ples, el libro prohibido y quemado tres anos antes en Valenciennes, escri-
to por una beguina ahora detenida y encarcelada en Paris, pendiente de
juicio. Al parecer, en base a esas frases, Ia asamblea juzgd el libro heréti-
co. Margarita, sin embargo, se negé a comparecer ante el Inquisidor v,
cuande por fin lo hizo, se negd a prestar el juramento reglamentario que
precedia al interrogatorio. Guillermo de Paris pronuncié entonces contra
clla Ia excomunién mayor y permanecid encarcelada un afio. Durante ese
tlempo soportd la sentencia sin retractarse, perseverando en su silencio.
Mientras tanto Guillermo se ocupa de los templarios y, presionando des-
de los intereses de la monarquia francesa, contrarresta las intenciones del
papado de controlar el proceso. El 10 de mayo de 1310, Philippe de Ma-
rigny, que ha sido nombrado arzobispo de Sens, relne, siguiendo ins-
trucciones del rey, un concilio provincial y condena como herejes relap-
sos, es decir reincidentes, a cincuenta y cuatro templarios ya juzgados y
confesos en 1307, bajo ¢l argumento de estar defendiendo la Orden ante
la comision apostdlica; dos dias mas tarde, casi a escondidas, son llevados
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fuera de las murallas de Paris y, cerca de la puerta de St. Antoine, son que-
mados vivos. Poco antes, en marzo, el Inquisidor ha retomado el proce-
so contra Margarita, asi como contra un oscuro persenaje, lamado
Guiard de Cressonessart, que al parecer la habia defendido pablicamente
v que, confeso, sera condenado el 9 de abril a carcel perpetua”. Once de
los veintitn tedlogos que habian examinado el Espejo en abril del afio an-
terior remiten ahora en 1310 ¢l asunto de la beguina a cinco canonistas,
especialistas en derecho. Tres testigos dan fe de que tras la condena de
Gui de Colmieu la beguina ha seguido propagando sus ideas y su libro:
el Inquisidor de la Lorena y Philippe de Marigny, que atestiguan que
Margarita reconocid seguir poseyendo el libro, y el obispo de Chalons-
sur-Marne, Jean de Chateauvillan, de nuevo un personaje del entorno
politico del rey, a quien al parecer la propia autora envid el libro tras la
primera condena. En mayo Margarita es declarada hereje relapsa, es de-
cir, reincidente. La sentencia es pronunciada por el Inquisidor general y
al dia siguiente, uno de junio, veinte dias después de la muerte de los
templarios, es entregada al brazo secular v a la hoguera. En el centro de
Paris, frente al Hétel de Ville, v con gran especticulo, arden la beguina y
su libro. Meses mds tarde se abre el concilio de Vienne, uno de cuyos ob-
jetivos, al menos para la politica francesa, era la ratificacion de la conde-
na del Temple y la supresién oficial de la Orden; entre las muchas reso-
luciones de este complejo concilio, dos se entrelazan sutilmente con el
juicio de Margarita: la formulaciéon y condena de la herejia del Libre Es-
piritu en el decreto Ad nostrum y la condena del movimiento religioso de
las beguinas en el decreto Cuim de quibusdam mulieribus.

Sin duda, el proceso contra Margarita y su libro es insélito. Sorpren-
den en éI muchas cosas, por ¢jemplo, que una mujer, una beguina de la
region de Hainaut, merezca tanta atencién por parte de la Iglesia como
para que no baste la condena de su obispo, Sorprende que un libro ya
condenado preocupe tanto como para necesitar la ratificacion de los mas
grandes expertos del mas prestigioso centro universitarto de la época.
Sorprende asimismo que en el juicio intervengan con energia los funcio-
narios mas allegados a la politica del rey Felipe, y que sean los mismos
que juegan un papel fundamental en el asunto de los templarios que se
desenvuelve ademas con un ritmo cronolégico extrafiamente entrelazado
con el proceso de la beguina. Sorprende encentrar en Vienne, meses des-
pués de la muerte de Margarita, a los mismos tedlogos que la juzgaron
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herética, elaborando desde las tesis extraidas de su libro la herejia del Li-
bre Espiritu y condenando de forma general a las beguinas™. Pero sor-
prende finalmente, y quizds sobre todo, que esa mujer responda durante
mias de un afio a fa presion de ese inmenso aparato de poder religioso v
politico con un ostentoso y digno silencio que emula una frase de su Es-
pejo: El alma libre —habia escrito alli— si no quiere, no respende a nadie que
no sea de su linafe; pues un gentilhombre no se dignaria responder a un villano
que lo retara o vequiriera a batalla; por ello, quien reta a un Alma asi no la en-
cuentra, sus enientigos no obtienen respuesta®.

Y es que tres historias se entrelazan y convergen en Paris en torno a
Margarita. Tres caminos dibujan su destino. El primero, ¢l juego de inte-
reses politicos del rey de Francia, empefado en acabar con el Temple y
en controlar a politica del papado. El segundo, las crecientes reticencias
de la institucidn eclesidstica contra las formas de piedad que destruyen la
frontera bien trazada entre clérigos y laicos, especialmente contra esas
mujeres que viven una vida religiosa sin haber sido ordenadas a traves de
los votos y que se conocen con el nombre genérico de beguinas. Desde
esos dos caminos algunos historiadores han visto en el proceso contra
Margarita una moneda de cambio ofrecida por el rey al papa por la cues-
tién de los templarios. Sin duda algo de eso estaba en juego, pere los mie-
dos politicos de quienes gobernaban QOccidente a principios del siglo Xiv
no pueden velar la grandeza del tercer camuno que llevd a la hoguera a
Margarita: su propia historia, el trayecto de una vida que en gran parte
ignoramos, pero que se intuye a través de dos voces simétricamente con-
trapuestas: la palabra que se nos ha conservado en su libro y el silencio
presente en su proceso.

La vida de Margarita puede reconstruirse, imaginarse, desde esas dos
voces que dialogan con las actas v las cronicas. Sabemos que era una be-
guina, las Grandes Cronicas de Francia dicen de ella que era beguine cler-
vesse, es decir, beguina clériga, y en clergie mult sufissant, muy experta en
clerecia. Extrafias expresiones para una mujer. Sin embargo, no parece
muy dificil desentrailar sa significado. Quieren decir que era una mujer
rchgiosa al margen de las instituciones mondsticas y que habia recibido
una sdlida formacién, la de los literati, la que correspondia normalmen-
te a los clérigos. Procedia del condado de Hainaut, probablemente de la
ciudad de Valenciennes donde fue quemado su libre, Habia nacido, se-
gin los caleulos hipotéticos de Romana Guarnieri, entre 1250 y 1260,
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Marie Bertho, que ensayd hace unos afios una bella reconstruccién del
ambiente religioso de la ciudad donde es muy posible que creciera Mar-
garita, destaca la importancia que habian cobrado alli en la segunda mi-
tad del siglo XUI las beguinas y la formacién en 1239, con el apoyo con-
dal, del importante beguinato de Santa Isabel”.

Las beguinas de Santa Isabel no se regian por ninguna regla precisa,
pero su vida en el interior de esa residencia y parroquia se vio, como en
tantos beguinatos de la época, progresivamente ordenada bajo la tutela de
una de ellas y de su parroco, normalmente un sacerdote de la orden de
los predicadores. En el beguninato se instituye ademis oficialmente a par-
tir de 1267 una escuela. ;Se formd Margarita como lo habia hecho Bea-
triz de Nazaret en una escuela semejante? ;Lo hizo dentro de los muros
de Ia casa de beguinas de Valenciennes? ;Fue una de ellas? ;Estaban pre-
sentes las beguinas de Santa [sabel en la plaza de la ciudad el dia que ba-
jo la mirada de Margarita ardid por primera vez su libro? No es imposi-
ble, pero no podemos saberlo. Que Margarita fuera beguina no significa
que vivicra en una comunidad, ni que de haberio hecho siguiera inte-
grada en ella en los afios ochenta o noventa cuando, al parecer, escribid
su Espejo. Por el contrario, una profunda brecha parece haberse abierto
entre el pensamiento de Margarita y el de las beguinas a tenor de un pa-
saje del Espefo en el que la autora transmite la sensacion de sentirse com-
pletamente sola, sin apoyos, v afirma que entre los muchos que piensan
que ella yerra se hallan también das beguinas» ™,

No es imposible que con el nombre de beguinas Margarita se refiera
aqui a un grupo bien concreto de ellas, quizds incluso a sus antiguas com-
pafieras de Santa Isabel. En cualquier caso, formada o no entre ellas, to-
do parece indicar que en su madurez Margarita no pertenece a ningun
grupo de muyjeres religiosas viviendo en una comunidad mas o menos
institucionalizada, sino a esas otras beguinas «independientes», viviendo
solas © a lo sumo con una o dos mujeres més, construyendo de forma au-
tonoma su vida y también su obra. ;Era entonces una «mendicante», co-
mo se Jlama a si misma en otro momento del Espejo? ;Andaba vagando
por los caminos en un signo de pobreza voluntaria signiendo el modo de
vida de aquellos y aquellas a los que la época dio el nombre de «girbva-
gos#? Se ha afirmado, con razén, el cardcter claramente simbélico que re-
cibe la palabra «mendicante» en el Espefo, y en todo caso es seguro que
no estamos ante una indigente: ¢l niimero de libros que parecen circular
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de su obra a principios del siglo X1V (el que quemo Gui de Colmieu, los
tres de las aprobaciones, el que mandé al obispo de Chalons sur Marne,
el que poseia ella, etc.) hablan no sélo de una mujer culta sino capaz de
sufragar el altisimo coste que suponia la elaboracién de manuscritos. ;Co-
mo pudo hacerlo una beguina sola, una mendicante? Es siempre Bertho
quien plancea este interrogante y desarrolla una hipoeesis audaz y atracti-
va para responder a este enigma. Margarita era una beguina indepen-
diente desde el punto de vista religioso y social, pero también lo era des-
de un punto de vista econémico, no tanto porque pudiera sufragar los
altisimos costos de elaboracidn de maluples copias de su libro, sino por-
que quizds era capaz de elaborarlos ella misma; quizas incluso esa «begui-
na clériga» era una copista profesional en una ciudad en la que, como en
todas las de la época, existia un importante mercado de libros v donde tal
vez habia mujeres que aprendian los oficios de miniaturistas v caligrafas.
De hecho conocemos varias mujeres laicas dedicadas a esos menesteres en
las cindades del norte de Italia, por ejemplo, en Bolonia. También las ha-
bia en el norte de Europa, al menos entre las monjas en los monasterios
cistercienses. Famoso como escuela de miniaturistas y copistas fue el mo-
nasterio de La Ramée, donde precisamente aprendio el oficio Beatriz de
Nazaret. No es imposible que algunas beguinas formadas en su infancia
en los beguinatos o en los propios monasterios hubieran aprendido tam-
bién ese arte y encontrasen su clientela en esos mismos monasterios o en
los conventos de las érdenes mendicantes. Pudo ser ese el caso de Mar-
garita; ella estaba probablemente en contacto con los monjes del Cister,
como lo revefan su pensamiento y la aprobacidn de su obra por Franc,
monje de la abadia de Villers. Este centro monastico estaba situado, co-
mo Valenciennes, en el irea francofona del condado de Hainaut y era fa-
MOsO tanto por su apoyo a las mulieres religiosae como por su biblioteca®,
¢ Trabajaba haciendo copias para ellos? ;Copié alli y en consecuencia co-
nocid algunos de los textos de esa biblioteca que tanto influyeron en su
pensamiento? ;Fue asi como leyd a Guillermo de Saint-Thierry y a Ber-
nardo de Claraval? ;Tal vez también los textos de la escuela de San Vic-
tor? ;Conocié en Villers el pensamiento de Agustin, Dionisio, Gregorio
de Nisa y tantos otros? ;Fue asi como aprendid los modos y el vocabula-
rio de la via negativa? ;Llegd a conocer el ejemplar del Liber Divinorom
Operim que Hildegarda habia enviade al monasterio? Prudente, Marie
Bertho, que formula sélo algunos de estos interrogantes, los deja sin res—
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puesta, pero esa imagen, o algo semejante a ella, parece convincente™.
Sélo debemos completarla con otra: la que nos proporciona se propia
obra.

El espejo de las almas simples
Los specsla y la cultura cortés

El espejo de las almas simples es la narracién, en lengua vulgar®, de una
experiencia mistica, Es sabido que cuando Margarita escoge escribir en
lengua materna y hacerlo dentro del género literario de los specstla®, lo
hace sin duda guiada directa o indirectamente por precedentes literarios
de caricter tanto religioso como laico®. Entre los precedentes religiosos
se cuentan con toda probabilidad dos obras andnimas del siglo anterior,
el Cantar de St. Trudperter v el Speculum viggimem™, que proponian a las
mujeres un modelo de relacidén amorosa espiritual de gran resonancia en-
ere las mulieres religiosae del siglo X111, Una vy otra obra pudieron ofrecer a
Margarita desde perspectivas distintas una interpretacion original del sim-
bolismo catoptrico neoplatdmico tal como lo habian definido en la Anti-
giiedad los padres de Ia iglesia, Gregorio de Nisa y Agustin de Hipona,
releido ahora desde la influencia de la mistica del amor cisterciense™.

Pero no menos peso tiene el segundo precedente literario, el laico. En
la ciudad, en la escuela, o alli donde se formara y creciera Margarita hu-
bo de entrar en contacto con la literatura amorosa laica de los siglos X1l
y XL En su obra encontramos frecuentemente formas de expresidn y
modelos descriptivos que proceden de la literatura cortés. Las referencias
a dos obras esenciales de esa literatura son muy claras: el Roman d’Ale-
xandre y el Roman de la Rose; el primero lo usard como punto de partida
de su obra; del segundo tomara, entre otras cosas, la construccién de sus
protagonistas como personificactones alegdricas. Ambos son fundamen-
tales en la construccién a lo largo de todo el Espejo del juego entre cer-
cania y distancia como nudo de la relacion amorosa, traducida aqui en
amor mistico.

Ya en el primer capitulo, Margarita explica la forma y funcién de su
libro comparando la relacion entre Dios y el alma con una doncella, hi-
ja de un rey, gue un dia se enamord de Alejandro, y aando vio gise ese le-
Jano amor, estande tan cercano o dentro mismo de ella, estaba a la vez tan lejos
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fuera de ella, pensé que encontraria consuelo a su desazén imaginando una fign-
ra de su amigo por quien a wenudo sentia su corazén herido. Entonces se hizo
pintar una imagen qute representaba el rostro del rey que amaba lo més cercana po-
sible al modo en que ella le amaba y a la medida del amor que la tenfa presa; y
por medio de esta imagen y con otros métodos suyos sofié al propio rey.

Y de inmediato Margarita aplica este exemiplum a su libro: En verdad
—dice el Alma que hizo escribir este libro— yo os digo algo semejanie: of hablar de
in rey de gran poder, que por cortesia y por su gran nobleza y generosidad era co-
tio un noble Alejandro; pero estaba tan lejos de mi y yo de éf que no lograba con-
solarme por mi misma y para que me acordase de él me dio este libro que repre-
senta su amor en algunas de sus formas. Pero aunque tenga su imagen, eso o
quita que me halle en tierras extrafias y Icjos del palacio donde habitan los muy
nobles amigos dp exte sefior”.

Mas adelante incluso, insistiendo en ese juego entre lejania y cercania,
da a la personificacion de Dios en su relacion amorosa con el Alma el
nombre de Loingprés, Lejoscerca, en una alusién direcra al concepto del
amor de losth trovadoresco, es decir, de ese «amor de lejos» que cantara Jau-
fré Rudel y que también utiliza para hablar de Digs en sus poemas la mis-
tica flamenca Hadewijch 11*.

Margarita establece por tanto los fundamentos de su libro en el cora-
»0n del debate en torno al «amor de lejos» que venia desarrollindose des-
de el siglo XII y a través de una referencia directa 3 sy formulacién en la
novela cortés. De este modo podria sostenerse que su specithun, signien—
<o una de las acepciones posibles del concepto, es una imagen, una re-
presentacion, que contiene un caricter reflexivo”. En este sentido la ima-
gen-espejo, que refleja en su interior desde la lontananza a ese rey que es
como un noble Alejandro, seria, por un lado, el libro mismo, v, por otro,
tunbién el alma que vacidndose de si (anonadindose)} se hace superticie
limpida para reflejar y engendrar en ella lo divino,

Y sin embargo una sutil diferencia establece una distancia muy clara
cnitre el exemplum de la doncella y su aplicacion por parte del Alma al pro-
veso de escritura del Espejo. La imagen del rey Algjandro, que la donce-
[la se ha hecho pintar, es la representacion del amor que la tiene «presar
y que le permite «sofiar» al rey, apropiarse de €l; el libro de Margarita, que
refleja «el amor de Dios en algunas de sus formass | representa en cambio
Ir lejania infinita que se establece entre el imposible consuelo del alma
por si misma y el lugar de Dios; entre el alma en «tierras extraiiass y el
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palacio del rey™. Es precisamente de esa lejania de lo gue habla el Espejo,

una lejania que, para alcanzar la libertad, no se debe abolir, sino recono-
cer, y que solo el proceso de escritura permite recorrer®.

Fl camino al pais de la liberecad

Toda la escritura del Espejo parece el resultado de un largo proceso de
conocimiento y experiencia. La obra se compone de dos partes y, aun-
que el contenido y las ensefianzas de fondo son sustancialmente los mis-
mos, ambas partes se construyen de forma muy distinta. El libro, dividi-
do por un canto triunfal del alma en la cispide de la experiencia unitiva
{y por un primer explicit, que cierra la primera parte sin dejar lugar a du-
das) estd construido en forma de un diptico asimértrico, compuesto por
dos lados de muy diferente extension. La primera parte (capitulos 1 al
122) es, desde el punto de vista formal, un didlogo de caricter teoldgico-
ftlosdfico entre personificaciones alegdricas. La segunda parte (capitulos
123 al 139} es en cambio mucho mas breve, y esta construida en primera
persona y casi en su totalidad en forma de mondlogo®. A través de este
diptico, Margarita muestra el camino que lleva a la perfeccion y libertad
del alma®, En ocasiones se ha incerpretado la diferencia entre las estrace-
gias narrativas de ambas partes (uso del didlogo / tercera persona / ale-
goria en la primera; frente al uso del mondlogo / primera persona / pre-
sencia del yo de la autora en la segunda) como un signo del caracter mis
claramente autobiogrifico de los dltimos diecisiete capitulos frente al ca-
ricter de tratado mistico-filosdfico de los primeros 122. Y, sin embargo,
en cierta manera se puede interpretar a la inversa: mientras que la primera
nos pone ante el proceso interior de fa autora indisociable del propio ac-
to de escritura que plasma un pensamiento teoldgico-filosdtico, la se-
gunda se nos descubre no como un refato de experiencias, sino como un
verdadero tratado mistagogico™.

Pero las imagenes de ese diptico asimétrico, formado por la primera y
segunda parte, estin sutilmente entrelazadas en un juego de reflejos, ecos
y refracciones que reenvian al lector constantemente de una a otra™. El
Alma libre de los primeros capitulos y la voz en primera persona de los
dltimos estin relacionadas por una suerte de identidad sobrcentendida.
En la segunda parte, por ejemplo, el mondlogo que narra la experiencia
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e Margarita es puesto de repente en boca del personaje del Alma hacia
¢l final del relato, en el capitulo 133, Del mismo modo, el didlogo de per-
sonificaciones alegoricas de la primera parte se ve sibitamente interrum-
pide por Ia potente voz de un narrador que se identifica con la autora y
(que se abre paso para hablar del acto de escritura como proceso de libe-
racion en los capitulos 96 y 97.

Y es justamente en estos capitulos donde encontramos una reflexion
acerca de las razones profundas y contradictorias que han llevado a Mar-
parita a objetivar sus experiencias intelectuales y espiritnales. Se ha dis-
cutido muchas veces sobre el sentido autobiogrifico o no de estas lineas,
sobre su contenido simbdlico o literal, sobre su significado alegérico-es-
piritual o de intromisién de la autora en su obra. Pero, alegbrico o no, lo
iiporiante es el expresivo reconocimiento del propio proceso vital y de
su relacién con la escritura. Pues sibitamente Margarita, rompiendo el
ritmo de su relato, dando un brusco viraje a su técnica narrativa, aban-
dona a sus personajes y, usando la tercera persona, da comienzo a una his-
toria sobre la smendicante criaturas que escribid el Espejo™.

Es como si, de pronto, Margarita hubiera sentido la necesidad de ex-
presar su punto de partida y las razones que la llevaron a escribir «sobre
lo que nada puede decirses. Y naos dice asi que en su biisqueda del cami-
nu de la libertad, mird hacia fuera, busco a Dios en su creacion, v lo bus-
vo tak como ella queria verlo, mas no encontrd nada; entonces se puso a
pensar y ese pensar la condujo al fondo nodal del entendimiento y desde
alli penso que escribiria. El escribir por tanto nace de una interiorizacién,
<t una basqueda que fracasa mientras intenta hallar un espejo en el mun-
il y ahora, mvirtiende el proceso, ensaya ser ella misma en su escritura
1w espejo de lo divino, un canal. Al hacerlo, sabe que sigue mendigando
y presa de si misma queriendo decir lo que no puede decirse, pero a pe-
sar de ello nos dice que justamente ahi, en la palabra, encontréd el punto
de partida de su camino, la forma de acudir «en su propio socorro» para
poder «alcanzar la clspider del estado de libertad. ;Esta diciendo Marga-
rita que ia escricura del Espejo constituyd para ella el modo mismo que le
conduce a la unidn mistica que caracteriza al Alma anonadada, vacia de
s1 en la pura nada? Si asi es, tal vez su obstinada voluntad de difundir su
libro antes v después de la condena de Valenciennes, su blsqueda de re-
frendacion y su firtneza ante el tribunal de la Inquisicién tienen que ver
con esa escritura del Espejo entendida como una absoluta necesidad de
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cumplimiento interior que al mismo tiempo quiere ser, tiene que ser, Co-
municado a los demis”,

Pues El espejo de las almas simples es, independientemente de cuinto
tenga de experiencia de su autora, una obra didactica. Es un tratado mis-
tico, mistagdgico, que pretende comunicar a otros y otras esa experien-
cia, y que pretende enseflar desde ella. Para hacerlo, introduce al lector
en una especie de laberinto espiral que le arrastra en una progresion al
tiempo ascendente y descendente. El Espejo es una escalera, pero en mo-
do alguno un camino lineal y por etapas. El discurso de Margarita, al
igual que el camino del alma hacia Dios, no asciende linealmente, sing
que progresan ambos a través de un movimiento argumentative y lin-
giiistico circulares, en un juego espiral de proximidad y distancia®. En él
la palabra remonta la escalera de caracol de un torreén de conocimiento
desde cuyas ventanas, al pasar ante ellas, se contempla siempre el mismo
paisaje, pero cada vez desde un nivel distinto, desde una perspectiva su-
cesivamente renovada v con un horizonte mas amplio™.

Margarita comienza su libro anunciando que existen siete estados v
prometiendo que habra explicado antes de que acabe el libro como se lle-
ga del primero al séptimo®. Y efectivamente, a lo largo de su obra, da a
conocer la existencia de esa «escalera de perfeccion» y la forma de reco-
rrerla. Sin embargo, junto a la estructura de 1a escalera, inserta en una tra-
dicién espiritual plurisecular que hunde sus raices en san Agustin, Mar-
garita introduce una segunda estructura que se articula con la de la
escatera y que tiene un caricter «descendente». Esta se compone de tres
muertes: la muerte al pecado, a la naturaleza y al espiritu, y de dos «cai-
das» asociadas a esta tercera muerte: la caida de las virtudes en Amor y la
caida de Amor en Nada®.

Esos estados, muertes y caidas se organizan en torno a dos grandes re-
gimenes, a dos leyes, a dos gobiernos: el de Razdn que tiene bajo su so-
berania los cuatro primeros estados y las dos primeras muertes, y el de da-
ma Amor de la que dependen y viven directamente las almas a partir del
quinto estado, aquellas que han traspasado la frontera con la tercera muer-
te, liberindase det dominio de Razdn, cayendo de Razdn (sefiora de las
virtudes) en Amor y de Amor en Nada. Al primero, al régimen de Ra-
zén, pertenece «Santa Iglesia la pequeria», en la que esti incluida la Igle-
sia institucional, v al segundo, al de Amor, pertenece «Santa Iglesia la
grandes, formada por esas almas libres. Uno y otro gobierno no son sin
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cibargo contrarios, pero el de Amor est por encima del de Razén y no
depende de él, de tal manera que Margarita dird del alma libre que: esté
pov encima de la ley, no contra la ley™.

De este modo, quienes han muerto al pecado y a la naturaleza viven
de |a vida espiritaal en el cuarto estado de gracia. A algunos de entre es-
115 gentes espirituales Margarita les llama «perecidos» porque perecen en
¢l vonvencimiento de que no hay estado mejor; otros, en cambio, y a és-
tos dirige Margarita explicitamente su libro, se hallan sélo «extraviados»
on la vida del espiritu, pues desconocen el recto camine hacia la libertad,
s saben que deben buscarlo. Quienes han muerto al espiritu, en cam-
Ino, viven de Amor, son libres, se encuentran anonadados, vaciados de si
en ¢l quinto estado de gracia, donde el alma se fia convertido en nada, lo tie-
e todo y por ello no tiene nada, lo quiere todo y no gquiere nada, lo sabe todo y
1o sabe nada®.

A Margarita le interesa sobre todo ensefar como se alcanza ese esta-
o, es decir, mostrar el paso entre ambos regimenes, el de Razén y el de
Amor, que es a la vez el de la muerte al espiritu y el que asciende del
cuarto al quinto nivel de perteccidn. Por ello el Espejo habla poco de la
escalera en su totalidad y no se detiene pormenorizadamente en sus pel-
daiios (degrez), sino que en la primera parte de su diptico describe con
detalle el modo de sex del Alma simple y anonadada y despliega sistema-
ticimente cuantas objeciones pueda poner a ella Razén, rebatiéndolas
von los argumentos de Amor. En la segunda parte, en cambio, poniendo
<omo gjemplo su propia experiencia, se centra en las pricticas meditati-
vas y contemplativas que disponen al Alma extraviada en el cuarto esta-
do a wransformarse en esa Alma libre, desnuda v anonadada, propia del
quinto y capaz de la experiencia del sexto. Ambas partes, como hemos
visto, se complementan, por eso es importante, para entender a Margari-
(4, observar como expresa el corazdn de su ensefianza, esto es: la travesia
de la frontera entre Razén y Amor, en la primera v segunda parte de su
Fspefo.

En la primera parte, la que se abre con la historia de Alejandro, com-
parece de inmediato y espléndidamente formuladoe el tema, que ya reco-
pian aunque de forma menos clara y sistematica Hadewijch de Amberes
y Matilde de Magdeburgo, de la despedida liberadora de las Virtudes®,
esto es, la caida de las Virtudes en Amor. El Alma, que va a protagonizar
esta parte del Espejo, es el Alma libre que ha sido esclava de las Virtudes
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por mucho tiempo, mientras se hallaba bajo el dominio de Razdn esfor-
zandose en su practica. Ahora, en cambio, se aleja de esa servidumbre
gracias a fa sefioria de Amor. Celebrindolo, entona uno de los mas fa-
mosos fragmentos poéticos del Espejo: Virtudes, me despide de vosotras para
siesnipre,, ., que constituye ademds la base de uno de los articulos conde-
nados en el proceso.

No se trata, como interpretara el ribunal que juzgd a Margarita, de
que las almas anonadadas obren al margen de toda virtud, sino, como
muy bien explica Amor respondiendo a las insistentes preguntas de Ra-
zbn escandalizada por este poema, que ¢l alma vacia de si, consciente de’
su nada, no obra por si misma ni bien ni mal, pues ha abandonado toda
obra, el conocimiento de mi nada —hace decir Margarita al Alma— e ha da-
do todo, y la nada de ese todo we ha quitado la ovacién y la plegaria®. 'Y sin em-
bargo, no hay quietisino en ese no-cbrar por si mismas, pues se dice de
tales almas que podrian gobernar un pals si fuera necesario, y [lo harian] todo
sin ellas mismas”. Una v otra vez vuelve Amor sobre ¢l tema intentando
aclararle a Razén el sentido de la despedida de las Virtudes., Al escribir
asi, ;era consciente Margarita del peligro de ser mal comprendida? ;Sen-
tia la amenaza que habila de cristalizar en Paris en 13092 Es posible, pero
no solo. Margarita insiste en la interpretacion de esa «despedida» porque
en ella, comprendida en su sentido profundo, se encuentra el umbral de
la experiencia mistica que se resuelve a partir de aqui en torno a las dos
caidas (de las Virtudes en Amor y de Amor en Nada) que llevan al alma
al quinto estado.

Por encima de este guirito hay, sin embargo, todavia dos estados, el
sexto y el séptimo. De este ultimo nada dice, excepto que no pertenece
a este mundo, pues lo grarda Awmor en su interior para otorgdrnosio en la glo-
ria eterna®. Del sexto, sin embargo, si que habla, y es en él en el que ¢l
alma se convierte por completo ent un espejo. Describiendo los siete es-
tados de su escalera en el capitulo 118 ha dicho del quinto que es aquel
en el que el Alma se reduce a nada: Ahora el Alma es nula, pues ve por Ia
abundancia de conocimiento divino su nada que la amila y la reduce a nada; em-
belesada en ese conocimiento y asentada en el tondo sin fondo del abis-
mo, el Alma cae de Amor en nada, nada sin la cual no podria ser toda. Y es tan
profunda la caida, si es verdadera caida, que el Alma no puede levantarse de esé
abismo, ni debe hacerlo, sine que al contrario debe permanecer en él, y la vision
de ese estado le arrebata voluntad y deseo de obras de bondad, por ello se ha-
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the en reposo, en posesion de un estado de libertad que la reposa de todas las co-
sus por sy excelente nobleza®. Margarita sostiene entonces que sdlo desde
este estado es posible la lluminacion del sexto, el cual mas que un estado
s 1IN instante $in tiempo, «un movimientor dird Margarita, en el que el
relimpago de Dios se refleja en el espejo del Alma. El sexto estado —escri-
he—es aquel en el que el Alma no se ve, por mucho que posea un abisimo de hu-
mildad en st misma; ni ve a Dios, por grande que sea su altisima bondad. Sino
que Dios se ve en ella en sn majestad diving, nstantineamente, pues ese Le-
Josierea, gue Hamamos seldmpage a la manera de una abertura gue se cierra apre-
suradasnente, rapta al Alma del quinto estado y la introduce en el sexto mientras
ilura su obra y de este modo clla es otra; pero poco le dura ese ser en el sexto es-
tado, pues es devwelta al quinto. 'Y no es maravilla, dice Amor, pues la obra del
seldmpago, rifentras dura, no es otra cosa que el atisbo de la gloria del Alma. Eso
Ho permanece en pinguna criatura por espacio mas largo que el de su movimiento™.

La segunda parte del diptico del Espejo transmite idéntica ensefianza.
[ us breves capitulos que siguen al primer explicit, y que van del 123 al 139,
llevan por titulo general: Aqui siguen algunas considetaciones (regars)™ para
tyuellos que se hallan cn el estado de los extraviados y preguntan por el camino
il pais de la libertad”. Desde muchos puntos de vista, esta segunda parte
ticne un caricter distinto al de la primera. Margarita confiesa en las pri-
meras lineas que quiere hacer estas «consideraciones» porque a ella le fue-
ron Utiles en el tiempo en que pertenecid a los extraviados cuando vivia de
feche y papillas y ann hacia el tonto™. Se define a si misma en aquel enton-
1 ¢s como una descarriada sin senda ni camino en busca del «pais de fa li-
hertad». Relanza a partir de aqui el itinerario completo del Espejo, pero
I hace ahora al margen del laberinto espiral que recorre la primera par-
(e el libro. Compone un especie de compendio sistematico que es en si
niso una mirada sobre su propia expertencia, traducida en ejemplo, ¥
Jirigido —nos dice— a aquellas v aquellos que estin donde ella estuvo.
lisencial en esta segunda parte es el convencimiento que parece invadir el
exto de que aquellos lectores u oyentes a quienes habla y para quienes
exeribe Margarita estin llamados a la unidn perfecta con Dios y que la
muta de su escritura es, por tanto, fomentar en ellos la transformacion in-
ierior. Las ambivalencias o las dudas acerca de la adecuacién de su audi-
torio que impregnaban la primera parte del Espejo han desaparecido, y
Margarita se dirige ahora a quienes, como ella un dia, se encuentran en
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la vida del espiritu en ¢l cuarto estado de gracia. No busca una com-
prensidn tedrica, sino una vivencia interior. No una comprension por
Entendement de Raison, sino una comprension desde el Entendement d’A-
mour, alli donde conocimiento y amor son sélo uno™. El objetivo no es
meramente didactico, sino propiamente mistagogico.

Destinadas a ser recenidas, memorizadas tal vez, y en todo caso pues-
tas en practica, estas lcirnas paginas del Espejo se ordenan seglin una 16-
gica visible. El texto se divide claramente en tres secciones de siete, tres
y siete capitulos respectivamente, divisidon que no carece de connotacio-
nes con el simbolismo ascendente y descendente de los siete estados de
gracia y las tres muertes: la primera seccidn contiene siete «considera-
ciones» sobre las Escricuras. La segunda, tres «consideraciones» sobre el
abismo de Dios y el Alma que acompafian las dos caidas. Y finalmente
la tercera consta de siete reflexiones sobre las almas extraviadas y las ano-
nadadas.

Los siete primeros capitulos (123-129) enfocan e iluminan sucesiva-
mente siete imigenes en forma de meditacién sobre las Escrituras: los
Apostoles, Maria Magdalena, Juan Bautista, Maria, la Encarnacién, la Pa-
sion y finalmente el ser de los Serafines. Por un lado, las siete «conside-
raciones», utiles sdlo para quienes atin se hallan en la vida del espiritu, se
plantean como pricticas meditativas y contemplativas concretas que, se
nos dice, fueron llevadas a cabo un dia por aquella que escribid el libro;
se¢ escemifican asi en forma de un mondlogo {0 de un didlogo del alma
consigo misma) donde las expresiones je regarday, je confemplay, je deman-
day a ma pense indican el caricter introspectivo de este ejercicio. Las Es-
cricaras son aqui la guia del alma extraviada, que al contemplarse en este
Speculum Scriptrrae avanza paso a paso hacia su propia liberacién®. Por
otro lado, las siete «consideraciones», en su niumero v en su contenido,
parecen aludir a una teologia del ascenso que, haciéndose eco de los sie-
te estados de la escalera de gracia, plantea el camino de 1a perfeccion del
alma*. No en vano cierra la serie meditativa la contemplacion del ser de
los Serafines (imagen especular del alma anonadada) que son por com-
pleto uno con la voluntad divina. Esee séptimo capitulo ademas acaba con
una recapitulacion sobre las siete «consideraciones» para los extraviados,
como si Margarita quisiera grabar perfectamente en la memoria de sus,
oyentes esta teologia del ascenso interiorizada en las pricticas meditativas,

Pero no basta. De pronto Margarita da un giro a su discurso. En las
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tres aconsideracionesy siguientes su mirada enfoca una imagen que se in-
sinuaba ya en las meditaciones anteriores. Penetra en el nudo de sus en-
sefianzas: el verdadero camino es la caida™. E] cumplimiento del camino
del alma se halla en la comprensién de la distancia inconmensurable, de
la lgjania inabordable que separa los abismos de Dios v el alma, de tal meo-
o que el alma que ha contemplado la escalera ascendente en el Speculum
Nerpturae descubre ahora sGbitamente la insondable profundidad del des-
¢ enso. Los capitulos 130-132 describen ese descubrimiento que se sitia
¢n o] umbral entre el régimen de Razén y el de Amor, entre el cuarto y
¢l quinto estado, entre el exeravio ¥ el anonadamiento, Margarita lo ex-
plica en el capitulo 130 contraponiendo a Dios y el Alma a través de una
wrie de antitesis rigurosamente simétricas que acaban por convertirse
pricticamente en una letania; la palabra progresa en un crescende de po-
tlerosa fuerza poética y también nemotéenica®™,

Y asi, con suma delicadeza, en los dos siguientes capitulos relata su le-
padda a la frontera de lo pensable y a la profundidad insondable del auto-
conocimiento, del que surgen tres terribles preguntas imaginarias que la
sitlan en el nicleo de su yo, que la sitan —dice ella— en ef lugar de Dios;
y s6lo desde ahi, desde ¢l centro de si misma, donde dice que se ama v
s¢ posee por completo, puede dar una respuesta y puede, en un acto de
asotmbrosa libertad, renunciar a Dios por Dios: Después de esto consideré
pensando {regarday en pensant) como si él me preguntase como me comportaria
sf supiese que le pudiera complacer mds que yo amase a otro mids que a él [...].
I 11cgo me prequntd cémo me comportaria si_fuera posible que él pudiesa amar a
e mds gue a mi [...]. Aun mds, me preguntd qué haria y cdmo me comporiaria
M fucra posible que &l pudiera querer que ofto me amase mas que él mismo™. Y
estas tres terribles preguntas que Dios le formula al Alma® son la dltima
y decisiva prueba a la que debe enfrentarse en <angustia mortals: Esn eso
desfallecta pues no podia responder a ninguna de estas tres cosas, ni negarlas ni re-
phicarlas. [..] Y yo estaba tan a gusto y me amaba tanto con él que me era fim-
pasible contererme ni hallay en mi la manera [...]. Alora os diré qué respondi. Le
Jije a ¢l, de él, que queria probarme en todo. (AR!, ;qué digo? Ciertamente no
Jije una palabra. El corazén liby6 esta batalla, él solo respondiendo en angustia
mortal que queria alejarse de su amor, en el que habia vivido y pensaba que ha-
hiu de vivir largamente; pero puesto que era asi que por suposicion pudiesa darse
e é quisiera esto y era necesario querer todo su querer, asi le respondi y le dije:
|...| Sf tuviera, con la creacidn gue me habéis dado, lo mismo que vos tenéis, se-
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tia, Sefior, por tanto, igual a vos excepto en una cosa: que podria cambiar mi vo-
luntad por la de otro —cosa que vos no hacéis, puesto que vos queréis sin condicion
estas tres cosas que tan penoso me ha resultado sobsellevar y aceptar—, y si yo su-
piera, sin duda alguna, que vuestro querer lo queria sin disminuir en nada vies-
tra divina bondad, también yo lo querria, sin querer nunca nada mas. Y asi, Se-
fior, mi voluntad lega a su fin con esta declaracion; por ello mi querer es mdrtir y
wti amor, martirio: vos lo habéis llevado al martivio; su imaginar ha tocado fin.
Mi corazon imaginaba que iba a vivir siempre de amor por el deseo de mi buena
voluntad. Ahora en cambio ambas cosas han acabado en mi y me han hecho salir
de mi infancid®'. '

La respuesta de Margarita, que parece abismarla en la mas profunda de
las caidas, es la noche oscura del alma en la que se halla oculto el secreto
que la «hace salir de la infancia». Pues el reconocimiento de la distancia
infinita, de la incomprensibilidad de la impensable lejania del todo de
Dios y la nada del alma es, como ha dicho innumerables ocasiones en la
primera parte del Espejo, el verdadero «mis» del alma y la puerta al pais
de la libertad™. En esta segunda parte la ensefianza se repite: es la caida
de amor en nada, la muerte de amor y voluntad, la que abre el camino,
y entonces —dice Margarita en la primera linea del capitulo siguiente (132)-
aparecio el pais de la libertad. Y dama Amor (a la que Margarita ha hecho
decir de si misma que es Dios y de la que ahora ella nos dice que muchas
veces la ha hecho salir de sus sentidos y que al final le ha dado muerte)
viene al Alma, entonando un bello canto en el que se le ofrece por com-
pleto, y le invita a confesar su voluntad. Pero el Alma le responde que no
quiere absolutamente nada: Entonces respond!, después que yo ya era pura na-
da: [Ah! ;Y qué voy a querer? La pura nada no tuve nunca voluniad, no quie-
to nada. Nada me importa la bondad de [dama) Awmot, nada me {mporta por tan-
to cuanio es suyo. Estd colmada de si misma, Ella es, nada es si no es de ella; por
eso digo que eso me sacla por completo y me basta®.

Y es precisamente la absolutez de esa experiencia de la nada def Alma
la que se abre al esclair, ese relampago divino al que también ha llamado
Lotngpres, «Lejoscerca», v que ahora la ilumina por completo: Enfonces em-
pecé a salir de la infancia y mi espiritu fue envejeciendo cnando murié mi querer,
acabaron mis obras y aguel mi amor que me hacia tan bonita. Pues el derrama-
miento del divino amor, que se mostsd ante mi por luz divina, me mostrd de re-,
pente en un relampago altivo y hotadador a él y a mi. Es decir: a él tan alto y a
i tan baja que no pude ya ponerme en pie ni valermme por mi misma; de ahi na-
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(6 lo mejor de mi. Si no lo entendéis, no puedo hacer nada. Es obra milagrosa de
la que nada puede decirse sin mentir™.

A través de su tratado de mistagogia, y en un esfuerzo creciente, Mar-
garita ha conducido la meditacion y 1a contemplacion del Alma llevan-
dola al limite de lo comunicable. Y en ese limite se cierra el capitulo 132,
pero no el tratado mismo. Margarita recapitula todavia en los siete dalu-
mos y breves apartados de su Espejo. Vuelve sobre las almas «extraviadas»
y las «anonadadas». En este mundo, escribe, encontré muchos de los que pe-
recen en los apegos del espiritu, en las obras de virtudes, en los deseos de buena
voluntad; encontré pocos de los noblemente extraviados y aiin menos de los libres,
os decit, de los que viven en la vida liberada y que son como este libro dice®. El
modo de ser de estos altimos es, como se nos ha dicho al principio del
{:spejo, dificil de entender para aquellos que no son eso mismo que en-
tienden". Por ello estas almas no pueden ser conocidas y Santa Iglesia de
heche no las reconoce, Pero son y estan en este mundo; han abandona-
do a las virtudes y sus leyes, si bien las virtudes les sirven perfectamente
a ellas”; han abandonado toda obra®, pero la vida de tales almas puede ser
perfectamente activa, pues son solas en todo y comuites en tode®; han vuel-
(¢ a su verdadero ser que es el ser primigenio™ de modo que habiendo
regresado a la simple Deidad ese simple ser cumple en el Alma por caridad
nanto el Alma cumple’'. Se engafian pues las almas extraviadas cuyo apego
al espiritu les arrebata la profundidad del abisimo y por ello permanece en
fas obras™. (Cudan largo es el camine!, exclama Margarita, y advirtiendo de
los peligros que lo acechan, insta a las almas que estan donde ella estuvo
a esforzarse por avanzar en él pues si considerdis y contempldis esto corvecta-
wmente —escribe cerrando esta segunda parte de su libro—, esta mirada hace
ser simple al Alma™.

Margarita ha dicho en la primera parte del Espejo que escribid para
acudir en su propio socorro. jPor qué escribe la segunda parte? Al reco-
rrer con atencién las Gltimas piginas del libro, es posible sostener que
Margarita lo escribe para entregar a otros y a otras una ensefianza de vi-
da, para ofrecer a través de la predicacién una filosofia de la experiencia.
Y lo hace en forma de manual mistagdgico. A esa voluncad de retorno se
[ ha dado el nombre de «descenso iluminado» y se ha comprendido co-~
mo la cima de la experiencia mistica, pues la altura a la que han ascendi-
do las almas que «son aquello que entienden» les permite el descenso que
transforma la experiencia mistica en palabra™. Tal es, yo creo, el traston-
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do de la mistagogia del Espejo: mds arriba no se puede ascender (aler), ni mds
profunde descender (analer), ni se puede estar mas desnudo™.

La recepcidén de EI espejo

A mediados o finales de 1308 Margarita llegaba detenida a Paris. Ape~
nas unos meses mas tarde regresaba a la ciudad aquel al que todos llama-
ban vir phantasticus. Ramon Llull, expulsado de Bugia, niutrago ante las
costas de Pisa, se habia detenido un tiempo en la ciudad de la Toscana y
tamnbién en su rival ligur, la repiblica de Génova. En 1308, procedente de
Italia, lega a Montpellier y Avifién, donde abandonando Roma acaba de
trasladarse el papa Clemente. De la corte pontificia, ya en 1309, se trasla-
da a Paris para permanecer ahi hasta el concilio de Vienne que finalmente
daria comienzo en 1311. A orillas del Sena, una vez mas, Llull, que por
entonces cuenta ya con 77 afios, ensefia su ciencia a los médicos y juris-
tas, lo hace también en la Universidad ante cuarenta tedlogos que esta vez
aprueban su doctrina, ne sile por razdn de su _filosofia —reza la Vita coetanea—,
sino mas ain por los principios y reglas de la santa teologfa. Durante su estan-
cia en la ciudad vive en el vico Bueeriae (la Rue de la Boucherie) que to-
ca practicamente la Place de Gréve. En abril de ese ano de 1309, buena
parte de los mismos tedlogos que habrin de aprobar su doctrina, conde-
nan los articulos del Espefo extraidos por el inquisidor Guillermo. ;Qué
debib pensar de todo lo que estaba sucediendo en Paris ese mistico, in-
cansable predicador de su Arte revelado, que escribia, como Margarita y
sus predecesoras, teologia en su lengua materna? ;Qué debid sentir ante
acontecimientos como el proceso, el juicio y la sentencia a muerte de la
beguina, de los que sin duda tuvo noticia? ;Discutid sobre el asunto con
sus vecinos de las facultades de Artes y Teologia? ;Lleg6 a conocer el Es-
pejot ;Estaba tal vez en la Place de Gréve el 1 de junio de 131027

Quien seguramente no estaba alli, pero si conocié y muy probable-
mente leyo con atencidon el libro de Margarita, fue el mas grande de los
tedlogos parisinos de la época, dominico, escritor de importantisimas
obras en latin y también en aleman, y extrernadamente sensible a los lo-
gros de la mistica femenina del siglo X1i: el Maestro Eckhart. Como ha
escrito Romana Guarnieri, Eckhart pudo conocer el Espejo durante su
estancia en Paris en 1302-1303, cuando coincidié alli con su colega de en-
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veftanza en la Sorbona, Godefroi de Fontaines, en el hipotético caso de
yue la aprobacidn de este maestro en teologia no hubiera tenido lugar en
1306 sino antes”. Mucho mis probable, sin embargo, es que el libro lle-
para a sus manos en 1311, Entre los afios 1303 y 1311, es decir cuando tie-
nen lugar todos los sucesos dramaticos gue afectan a Margarita y a su -
bro, el Maestro, que ha tomado a su cargo el cuidade de cincuenta
conventos y un territorio de once naciones entre Holanda y Magdebur-
po, se halla inmerso en un periodo de intensa actividad en la direccion
espiritual, fundacion de conventos y organizacién de capitulos provincia-
les, pero en 1311 el capitulo de los dominicos reunido en Napoles dis-
pensa a Eckhart de sus obligaciones y lo envia a Paris para ocupar de nue-
vo una catedra™, En la ciudad del Sena se instala en el convento dominico
de Saint-Jacques. En ese mismo convento vive el Inquisidor v también
domintco Guillermo de Paris; alli estuvo el afio anterior el centro del
[roceso contra la beguina, alli pudo conocer Eckhart el uso hecho en
Vienne de las actas de ese proceso en la condena de los «ocho errores» del
I (bre Espiritu; tal vez pudo apropiarse alli de uno de los manuscritos re-
iptisados en Parls y depositados justamente en ese convento, tal vez lo le-
vo alli, tal vez se lo llevé consigo a Estrasburgo al partir en 1313™. Lo que
sabemos con certeza es que en el corazon de algunos de los sermones ale-
manes del Maestro, escritos justamente después de estas fechas, resuenan
von fuerza los ecos de algunos pasajes del Espejo™. En particular el ser-
mon 52, ese Beati pauperes spivitu en el que el hombre pobre que alcanza-
11 ¢l reino de los cielos es defimido como aquel que nada quiere, nada sa-
he y nada tiene. ;No habia dicho Margarita por boca de Amor que el
nia libre y anonadada lo tiene todo y por elio no tiene nada, lo quiere fodo y
#o quiere nada, lo sabe todo v no sabe nada?”

I'n todo caso, la historia de El espefo de las almas simples y la de su au-
lora se separan en este momento. A partir de 1310 fa memoria de la mu-
jor y la difusién de su libro recorren caminos distintos durante varios si-
plos. Mientras las cronicas hablan de una beguina clériga o muy experta
v clerecia v, copiandose unas a otras, relatan el triste fin de esa mujer
sjuc habia #raspasado la diving escritura, su obra recorre Occidente, cru-
rando barreras lingdiisticas como pocos textos misticos en lengua vulgar de
w1 ¢poca y circulando tanto en ambientes ortodoxos como heterodoxos.

Que sepamos, entre los siglos XIV y XV, el Espejo se traduce al latin,
al italiano y al inglés, y tal vez también a algan dialecto aleman. Malti-
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ples indicios dejan suponer que el nimero de copias de la obra lleg a ser
alto. Romana Guarnieri, que ha perseguido tenazmente la difusion del
Espefo en los siglos inmediatamente posteriores a su condena, muestra cé-
mo el anénimo, aundue no siempre fue visto con buenos ojos, se difun-
dié en el interior de la Iglesia, v de hecho la mayor parte de las copias de
las que tenemos noticia se localizan en monasterios y conventos™. Una
de esas copias andnimas llegd a manos de la reina Margarita de Navarra
y su lectura le impactd profundamente®. Margarita de Angulema, her-
mana del rey de Francia, reina de Navarra entre 1492 y 1549, tuvo acce-
so probablemente al (nico manuscrito en francés que hoy conservamos
del Espejo, pues mantenia estrechas relaciones con las monjas del conven-
to de Les Madeleines de Orleans, de donde procede la copia que ha lle-
gado hasta nuestros dias. Escritora y mistica como su homonima del si-
glo XIll, se refiere en sus Prisiones a los libros sobre la doctrina del amor
que le son mis queridos v, hablando de la autora, para ella andnima, de
uno de ellos, dice: jOh! Quién era esa mujer atenta / a recibir ese amor que
quemaba / su corazon y el de aquellos a los que hablaba. / Bien conocia por su
espiritu sutil / el vesdadero amigo al que ella Hamaba Gentil / y su Lejoscerca™.

Del mismo libro dice mas adelante que se trata de una obra que sigue
incondicionalmente la intencidn de la Sagrada Biblia: escrito por una mu-
Jjer hice mds de den afios, Hena de fuego / de caridad, tan ardientemente / que
nada sine amor era s argumento, / prindpio y fin de su palabsa®.

Como pasé con tantas otras obras de la mistica medieval, los siglos
XVl al X1X fueron siglos de olvido para el Espejo. Solo en el siglo XX re-
nace de nuevo el interés, primero por la obra y después por su autora. El
texto atn anénimo se publica en 1927 en una version parcial y moderni-
zada basada en el manuscrito inglés. Y de nuevo una mujer queda atoni-
ta ante su lectura, Se llamaba Simone Weil y, como ha demostrado Lui-
sa Muraro®, impresionada por la grandeza de ese Miroir que ella atribuye
a un wstice francés del siglo Xiv, se hace eco de él en sus Cahiers &’ Améri-
que y en Nuits écrites & Londres, sus dos aitimas obras, redactada la prime-
ra entre mayo y noviembre de 1942, y la segunda, meses antes de morir
en 1943. Tres anios mas tarde, en 1946, Romana Guarnieri daba la noti-
cia de su feliz descubrimiento que restitutria el libro a su autora. El con-
trovertido anonimo que habia circulado en diversas lenguas por toda Eu-
ropa no era otro que aquel libro pestiferum lleno de herejias v errores,
segin lo definieron quienes lo condenaron en 1309. Su autora era aque-
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lia beguina clériga, procedente de Hainaut, que, después de haber habla-
o en su libro, permanecid durante un afio en las carceles de la Inquisi-
(16n en el mas profundo silencio. Se llamaba Margarita y ardié viva en el
curazdn de Paris, Place de Gréve, €1 1 de junio de 1310

Blanca Gari
Camallera 2004
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Cronologia

1200 Nace Beatriz de Nazaret en Ticnen.

1206 Domingo de Guzmin predica en el Languedoc.

1207 Nace Matilde de Magdeburgo.

1209 Francisco de Asis inicia su vida mendicante.

1209 Inicio de la cruzada albigense.

1211 Clara de Asis inicia su vida evangelica.

1213 Muerte de Marfa de Ognies. Jacques de Vitry escribe su Vita.

1215 W Concilio de Letxan,

1216 Jacques de Vitry obtiene de Honorio I Ja autorizacién verbal
para la formacién de comunidades de beguinas.

1233 El papa encarga ¢l tribunal de la Inquisicién a los dominicos.

1235-1244 Hadewijch escribe su Libro de las Visiones.

1238-1268 Beatriz, priora de Nazaret, escribe su tratado Los siete o~
dos de Amor.

1248-1249 Nace Angela de Foligno.

1250-1260 Década en la que probablemente nace Margarita Porete,

1250-1265 Matilde de Magdeburgo escribe su obra revelada.

1253 Muere Clara de Asis.

1268 Muerte de Beatriz de Nazaret.

1270 Alberto el Grande redacta su Compilatio sobre los «errores del
nueve espiritur en la regiéon del Ries.

1274 Concilio de Lyon. Primetas resoluciones conciliares contra las
Iseguinas.

1275 Se escribe Ja Vida de Beatriz de Nazaret.

1280 Maalde de Magdeburgo entra en la comunidad cisterciense de
{ [elfta.

1286 Margarita de Oingt empieza a escribir su Pdgina de meditaciones.

1294-1301 Muerte de Matlde de Magdeburgo.

1296-1306 EI espejo de Margarita Porete es quemado publicamente en
Valenciennes.
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1302-1303 Eckhart ensefia en Paris.

1307-1314 Proceso contra los Templarios.

1308 Detencidn en junio de Margarita Porete.

1398 Detenci6n en otorio de Guiart de Cressonessart por defender a
Margarita.

1389 Llega a Paris Ramon Llull,

1309 Muere Angela de Foligno.

1399 Una comusion de tedlogos de la Sorbona, reunida el 11 de abril,
¢ondena quince proposiciones del Espejo.

1310 En abril una comisidn de candnigos juzga a la autora del Espejo
y concluyen que debe ser condenada como «relapsa» y entregada al bra-
zo secular.

1310 El 10 de mayo cincuenta y cuatro templarios son juzgados re-
lapsos» y dos dias después mueren en la hoguera junto a la puerta de St.
Antoine en Paris.

1310 El inquisidor dicta la sentencia contra Margarita el 31 de mayo,
domingo de Pentecostés.

1310 El 1 de junio, en la Place de Gréve, ante el Hétel de Ville, Mar-
garita Porete muere en la hoguera. Junto a ella arde su Espejo de las almas
simples.

1311 Muere Margarita de Qingt.

1311 Eckhart ocupa de nuevo su catedra en Paris.

1311-1313 Concilio de Vienne. Condena de las beguinas y del movi-
miento del Libre Espiritu.

36



Nota a la presente edicidn

La traduccién de E! espejo de las almas simples que aqui presento re-
coge en lo fundamental, aunque revisado, ¢l texto ya publicado hace
dicz afios (Barcelona 1995). El aparato critico en cambio ha variado sus-
rancialmente, amplidndose y buscando contextualizar a Margarita, sin
ammo de exhaustividad, en el panorama de la mistica europea del siglo
st El estudio introductorio es asimismo nuevo. La bibliografia ha sido
wevisada, incluyendo las aportaciones de la investigacién en la Gltima dé-
c.uda, asi como las referencias a las fuentes de la mistica europea que apa-
iecen tanto en la introduccién como en las notas al texto. Las citas en
castellano de eseas fuentes, salvo cuando indico lo contrario, son mi tra-
duccidn de las lenguas originales tal como aparecen en las ediciones eri-
1eas, He respetado las pequetias diferencias en la formulacién de los d-
tnlos de los capitulos en el «indice» v en el encabezamiento de los
mismos después, tal como figuran en el manuscrito de Chanally.

He utilizado en el texto y las notas los siguientes signos grificos, siglas
v abreviaturas:

(Ch) = Manuscrito de Chandilly, Musée Condé, F X1v 26, Catilogo 157.

(L) = Edicion de la versién latina a cargo de Verdeyen (Guarnieri/
Verdeyen 1936).

< > = Lagunas del manuscrito de Chantilly colmadas con la version
baina o, en ciertos casos, con la inglesa.

| | = Mis intercalados.

PL = Patrologiae cursus completus, Sertes latina, ed. J.-P. Migne, vols. 1-217,
I*avis 1844-1855; Paris 1878-1890,

PG = Patrolagiae cursus completus. Series graeca, ed. J.-P. Migne, vols.
| 162, Paris 1857-1912. '

SC = Sources chrétiennes.

DWW = Meister Eckhart. Die deutsche und lateinische Werke, Josef Quint
vid,, 1958 ss,
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El espejo de las almas simples anonadadas

¥ que solamente moran en querer y deseo de amor’

Aqui comienza el indice para encontrar los capitulos de este libro llamado El
espejo de las almas simples anonadadas y que solamente moran en querer
y deseo de amor. [Pdgina 49]

1. El prologo. [51]

2. De la tarea de Amor vy de por qué mandé hacer este libro. [52]

3. Aqui habla Amor de los mandamientos de nuestra madre la Santa
Iplesia. [52)

4. De la noble virtud de Caridad y de céomo ella no obedece sino a
Amor. [53]

5. De la vida que se llama paz de caridad en vida anonadada. [54]

6. Coémo el Alma, viviendo en paz de caridad, se despide de las Vir-
tdes. [55]

7. Cémo esta Alma no se cuida de nada. [56] _

8. Cémo Razdn se asombra de que esta Alina abandone las Virtu-
des. [57]

9. Cémo tales Almas no tienen en absoluto propia voluntad. [58]

10. Coémo Amor da a esta Alma, a peticion de Razén, doce nombres
jura los activos. [59]

1. Cémo, a peticién de Razdn, Amor da conocimiento acerca de es-
15 Alina a los verdaderos contemplativos, aclarando nueve puntos. [60]

12. El verdadero sentido de lo que este libro ha dicho: que el Alma
anonadada no tiene en absolute voluntad. [64])

13. Como Razén se contenta con las anteriores aclaraciones para los
A tivos ¥ contemplativos, pero pregunta todavia para la gente coman.
st

14. Como esta Alma a través de la fe tiene conocimiento de Dios. [68]

15. Aqui se habla elevadamente del Santo Sacramento del altar. [68)

16. Aqui responde Amor a Razdn acerca de lo que ha dicho del Al-
i que lo sabe todo y no sabe nada. {70]
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17. Aqui Amor responde a Razén de lo que ha dicho acerca de estas
Almas que dan a Naturaleza lo que les pide. [71]

18. Como tales criaturas ya no saben hablar de Dios. [72]

19. Cémo Fe, Esperanza y Caridad piden a Amor conocimiento ace-
ca de tales Almas. [73]

20. Amor responde a Razdn acerca de lo que ha dicho de que nadie
conoce a estas Almas sino Dios. [74]

21. Amor responde al argumento de Razdn acerca de lo que este li-
bro dice de las Almas que se despiden de las Virtudes. [75]

22. Coémo esta Alma es comparada al dguila que vuela alto y como se
despide de Naturaleza. [76]

23. Como esta Alma tiene dos potencias y estd ebria de lo que jamas
bebié. [76]

24, Cuando estan esas Almas en la recta libertad de Amor. [78]

25. Razon pregunta a Amor si esas Almas stenten algin gozo o alegria
en su interior. {78]

26. Como esta Alma no ama nada si no es por el amor de Dios. {79]

27. Coémo Meditacién de Amor puro no tiene mais que una sola in-
tencidn. [80]

28. Como esta Alma noble nada en el mar de la alegria. [80)

29. Razoén pregunta a Amor cuindo se halla esta Alma en la pura li-
bertad de Amor. [81]

30. Cémo Razdn dice a Amor que satisfaga a esta Alma diciendo de
Dios todo lo que se podria decir. [82]

31. Coémo apacigua Amor al Alma por haber dado a su esposo cuan-
to tenia. [83]

32. Como Amor hace permanecer a esas Almas en sus sentidos. {85]

33. El Alma se embelesa cuando piensa en los dones de la bondad de
Dios. [86]

34, Como el Alma dice que no puede nada por si misma. [86]

35, Como esta Alma argumenta contra Razon y dice que es amada
por Dios sin comienzo. [87]

36. Como el Alma es libre y ajena a la sujecidon de Razon. [88]

37. Aqui dice el Alma que en el paraiso seran conocidos sus pecados
a mayor gloria suya. [89]

38. Como el Alma reconoce la cortesia de Amor al reconocer perfec-
tanience su pobreza. [90]
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39. Como Razdn quiere ser sierva de esta Alma. [91]

40. Como Amor llama a esta Alma la encumbradamente sabia, v por
que. [92]

41. Cémo el Alma no siente pena alguna por el pecado, ni esperanza
por el bien que haya podido hacer. [92)

42. Como el Espiritu Santo ensefia lo que esa Alma sabe, y todo lo
guicre y tiene. [93]

43. Como estas Almas son llamadas «Santa Iglesia» y qué puede Santa
fplesia decir de ellas. [94]

44. Qué pricticas ejerce el Alma que languidece de amor, y en qué
punto se halla el Alma muerta de amor. [96]

45. Como aquellos que no tienen en absoluto voluntad viven en la li-
bertad de caridad. [97)

46, Como [el Alma] conoce el «mis» porque a su parecer no conoce
nasla de Dios al lado del «mas» de él. [98]

47. Como el Alma ha alcanzado el conocimiento de su nada. [98]

48. Cémo el Alma no es libre cuando desea que la voluntad de Dios
v haga en ella para su honra. [99]

49. Como esa Alma, que no tiene en absoluto voluntad, es noble. [100]

50. Como esta Alma lleva la impronta de Dios como la cera de un sello.
[ to0]

51. Como esta Alma es semejante a la Deidad. [101]

52. Como alaba Amor a esta Alma y como permanece ella en las
abundancias y afluencias del divino amor. [102]

53. Codmo Razdn pide aclaraciones de lo que se ha dicho antes. [103]

54. Razon pregunta de cuantas muertes tiene que morir el Alma pa-
11 entender este libro. [104]

55. Céme Amor responde a Razon. [104]

0. Como las Virtudes se quejan de Amor por el poco honor que les
e, [105]

57. De aquellos que se hallan en estado de extravio y como son sier-
vos, |106]

58. Como se encuentran las Almas anonadadas en el quinto estado
junto a su amigo. [107]

59. De qué ha vivido esta Alma y cémo ella estd sin ella. [108]

o), Como hay que morir de tres muertes para alcanzar la libre vida
anonadada. [109]
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61. De los siete estados del Alma. [111]

62. De los que han muerto al pecado mortal v han nacido a la vida de
la gracia. [112]

63. Como Amor [/Alma] llama villanos a los que les basta con salvar-
se. [113]

64. Aqui habla de las Almas mortificadas en la vida del espiritu. {113}

65. De aquellas que toman asiento en la montafia sobre los vientos.
[114]

66. Coémo el Alma se alegra de haberse despedido de Razén y de las
otras Virtudes. [115]

67. Aqui se habla del pais donde mora esta Alma y de la Trinidad.
[115]

68. Como por obra divina esta Alma se une a la Trinidad y cémo lla-
ma asnos a los que quieren vivir del consejo de Razon. [116]

69. EI Alma dice aqui que la prictica de las Virtudes no proporciona
mis que trabajo y preocupacién. [117]

70. Como un Alma asi es lo que es por la gracia de Dios. [118]

71. Cémo esta Alma ya no obra ni para Dios, ni para ella misma, ni
para su projimo. [119]

72. Aqui se habla de la distancia entre el pais de los que perecen y
extravian y el pais de la libertad, y de por qué el Alma tiene voluntad.
[119]

73. Cémo ha de morir el espiritu para perder la propia volantad. [121]

74. Por qué Amor llama a esta Alma por un nombre tan humilde co-
mo «alman. [122]

75. Cémo el Alma iluminada da entendimiento acerca de las cosas di-
chas a través del ejemplo de la transfiguracién de nuestro sefior Jesucris-
to. [122]

76. Aqui el Alma muestra a través del ejemplo de ta Magdalena y de
los santos que el Alma no siente vergiienza de sus pecados. [123]

77. Aqui el Alma pregunta si Dios ha puesto fin y término a los do-
nes de su bondad. [124]

78. Como aquellos que no han cbedecido a las ensenanzas de la per-
feccidn quedan atrapados en ellos mismos hasta la muerte. [126]

79. Como el Alma libre aconseja que no se rehtisen las demandas del
buen espiritu. [127]

80. Como el Alma entona canto y discanto. [128]
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81. Como a esta Alma no le importan ni ella, ni su préjimo, ni el pro-
pio Dios. [130]

#2. Como es libre por sus cuatro costados. [130]

#3. Como el Alma lleva por nombre la transformacién que Amor ha
obrado en ella. {132]

%4. Como el Alma libre por sus cuatro costados asciende a la sobera-
nia y vive libremente de vida divina. [132]

%5. Coémo esta Alma es libre, mas libre y libre por completo. [134]

86. Cémo Razdn se maravilla de lo que se dice de esta Alma. [134]

%7. Coémo esta Alma es sefiora de las Virtudes e hija de 1a Deidad. [136]

#8. Coémo pregunta Amor lo que preguntaria Razén si estuviera con
vida, es decir, quién es la madre de Razdn y de las otras Virtudes. [137]

89. Como esta Alma io ha dado todo por la libertad de nobleza. [138]

90. Como puede alcanzarse la perfeccidon haciendo lo contrario del
pmopio querer. [139]

91. Como la voluntad de estas Almas es Ja voluntad de Amor y por
quc. [140]

92. Como se despoja el Alma de Dios, de ella misma v de su préjimo.
{111

93, Aqui habla de la paz de la vida divina. [142]

94. Del lenguaje de la vida divina. [143]

95. Como el pais de los extraviados esti lejos del pais de los anonada-
dos, [143]

96. Aqui habla el Alma a la Trinidad. [144]

47. Como el paraiso no es otra cosa que ver a Dios. [145]

98. Razén pregunta qué hacen aquellos cuyo estado estd por encima
e sus pensamientos. [146]

99. Cémo esas gentes gue se hallan en ese estado son soberanos. [147}

100. Como existen grandes diferencias entre unos angeles y otros. [147]

(0. Cémo esta Alma no quiere hacer nada, ni le falta nada, al igual
fne su Annigo. [148)

102. Aqui el Entendimiento del Alma anonadada muestra la piedad
«que siente cuando maldad vence a bondad. [149]

103. Aqui se muestra qué significa que el justo cae siete veces al dia.
[ 150

104, Agqui explica el Alma cdmo le ha dado Dios libremente su libre
voluntad. [151]

45



105. [Qué significa que el justo cae siete veces al dia.] [151]

106. Como el Alma recita y muestra Ia suma de sus peticiones. [152)

107. Aqui comienzan las peticiones del Alma noble. {153]

108. Una bella consideracién para evitar el pecado. [153]

109. Como se asombra el Alma de no poder dar suficiente satisfaccién
por sus faltas. [155]

113, Como el arte en criatura es un ingenio sutil que se encuentra en
la substancia del Alma. [156]

111. De la diferencia entre la uncidn de paz v la guerra que hace bro-
tar el reproche o los remordimientos de conciencia. [157]

112. De la bondad eterna que es amor eterno. {158]

113, Pensar en la pasidn de Jesucristo nos leva a la vicroria sobre no-
sotros mismos. [158]

114. Si criatura humana puede seguir con vida y estar a un tiempo sin
ella misma. [159]

115. Aqui se habla de la substancia permanente y de como Amor en-
gendra en el Alma la Trimdad. [160]

116. Cémo el Alma se regocija de las dificultades de su préjimo.
[160]

117. Como muestra esta Alma que es ejemplio de salvacidn para toda
criatura, [161]

118. De los siete estados del Alma deveta que también se llaman mo-
dos de ser. [163]

119. Como el Alma que hizo escribir este libro se excusa por haberlo
hecho tan largo en palabras que parece pequefic v breve a las Almas que
moran en la nada y que de amor han caido en ese estado. [168]

120. Cdmo alaba Verdad a estas Almas. [169]

121. Comeo Santa Iglesia las alaba. [170]

122. Aqui comienza el Alma su cancién. [172]

Aqui siguen algunas consideraciones para aquellos que se hallan en el estado
de los extraviados y preguntan por el camino al pais de Ia libertad.

123. Y versa la primera consideracion sobre los Apdstoles. [177]

124. La segunda consideracion versa sobre la bendita Magdalena. [178]
125. La tercera versa sobre san Juan Bautista. [181]

126. La cuarta versa sobre la virgen Maria y su santificacién. [181]
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127. La quinta consideracion versa sobre cdmo la naturaleza divina fue
umida a la naturaleza humana en la persona del Hijo. [183]

128. La sexta consideracidn versa sobre cémo la humanidad del Hijo
e Dios fue atormentada por nosotros. [183]

129, La séptima consideracién versa sobre los Serafines v cémo se ha-
ILin unidos a la voluntad divina. [184]

130, Aqui habla el Alma de otras tres hermosaas consideraciones y me-
Jditaciones, y de como ella no conoce el poder, la sapiencia v la bondad
Jivinos sino en la medida que conoce su propia debilidad, ignorancia v
mialdad. [185]

131. [Aqui dice el Alma que no quiere mis que la voluntad de Dios.]
[ 186]

132. Como }Justicia, Misericordia y Amor vienen al Alma cuando ella
ha salido de su infancia. [189]

133. Aqui dice el Alma que todas las consideraciones anteriores son
para los extraviados, y vuelve a explicar quiénes son éstos v coOmo estas
v onsideraciones pertenecen a la vida del espiricu. [191]

134. Cémo el Alma se halla en estado de perfeccién cuando Santa
lizlusia no puede tomar ejemple de su vida, [192]

135. Como se engafan los que tienen suficiente con gobernarse se-
ptin el apego de la vida del espiritu. [193]

136. Como para el Alma anonadada estd prohibida toda obra. [193]

137. Cémo esta Alma es profesa en sa religién v ¢dmo ha guardado
Lien su regla. [194]

138. Cémo el Alma retorna a su ser primigenio. [145]

i39. Cémo Naturaleza es sutil en muchas cosas. [195]

{140. Aprobacion. {197Y]

Explicit
Deo gratias
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Vosotros que leeréis en este libro?
Si lo queréis entender bien
Pensad en lo que diréis

Pues es duro de comprender.

Os hari falta Humildad

Que de Ciencia es tesorera

Y de las otras Virtudes la madre.

Tedlogos y otros clérigos

No tendréis el entendimiento,
Por claro que sea vuestro ingenio,
S1 no procedérs humildemente

Y si Amor y Fe juntos

No os hacen superar a Razon,
Pues son damas de la casa.

Razén misma nos atestigua

En el capitulo trece de este libro,
Y sin avergonzarse de ello,

Que Amor y Fe le dan vida

Y de ellos no se libera

Pues tienen sobre ella sefiorio,
Por eso es preciso que se humille.

Humillad, pues, vuestras ciencias
Que se fundan en Razén

Y poned toda vuestra confianza
En aquellas que son dones

De Amor, iluminadas por Fe,

Y asi comprenderéis este libro
Que al Alma hace vivir de Amor®.

Explicit
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[1] El prélogo

El Alma tocada* por Dios, despojada del pecado en el primer estado
du gracia, es elevada por gracia divina hasta el séptimo estado®. En él tie-
ne la plenitud de su perfeccion por la divina fruicion® en el pais de la vida.

Agqui habla Amos™ Vosotros, los activos y contemplativos, v quiza ano-
mdados por amor verdadero®, vosotros que oiréis de algunas de las po-
tencias del puro amor, del noble amor, del alto amor del Alma liberada’,
y de como el Espiritu Santo ha desplegado en ella su vela™ como en su
mwe, os ruego por antor —dice Amor— que escuchéis con gran estudio de
vuestro sutil entendimiento interior y con gran diligencia; pues de lo
vontrario cuantos oigan entenderan mal si no son ellos eso mismo'',

Atended, pues, por humildad a un pequefio ejemplo del amor mun-
Jdano aplicable al amor divino.

Ejemplo. Hubo una vez una doncella, hija de rey, de gran corazén y
nobleza, asi como de gran coraje, que vivia en un pais extranjero. Sucedid
ique 2 doncella oyé hablar de la gran cortesia y nobleza del rey Alejan-
dro y al instante su voluntad le amé por el gran renombre de su gentile-
7a". Pero estaba tan lejos esta doncella del gran sefior al que habia entre-
pado su propio amor que no podia ni verlo ni tenerlo; por ello a menudo
se sentia desconsolada, pues ningin otro amor le bastaba més que éste. Y
«wando vio que este lejano amor, estando tan cercano o dentro mismo de
¢lla, estaba a la vez tan lejos fuera de ella", pensé que encontraria con-
suclo a su desazén imaginando una figura de su amigo por quien a me-
nudo sentia su corazon herido. Entonces hizo pintar una imagen que re-
presentaba el rostro del rey que amaba lo mas cercana posible al modo en
que ella le amaba ¥ 2 la medida del amor que la tenia presa; y por medio
Je esta imagen y con otros métodos suyos soiid al propio rey.

El Alma: En verdad —dice el Alma que hizo escribir este libro— yo os
digro algo semejante: of hablar de un rey de gran poder, que por cortesia
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y por su gran nobleza y generosidad era como un noble Alejandro; pero
estaba tan lejos de mi y yo de €l que no lograba consolarme por mi mis-
ma y para que me acordase de &l me dio este libro que representa su amor
en algunas de sus formas. Pero aunque tenga su imagen, eso no quita gue
me halle en tierras extrafias y lejos del palacio donde habitan los muy no-
bles amigos de este sefior, que son todos ellos pures, iInmaculados y libres
por los dones de este rey con el que moran.

El Autor™: Y por ello os diremos, a fin de que los pequeiios'™ puedan
oirlo alguna vez de vuestra boca, de qué forma, aunque Nuestro Sefior
no es completamente libre de Amor, Amor io es de &l por nosotros, pues
Amor puede hacer cualquier cosa sin causar dafio a nadie.

Y asi os dice Amor a vosotros: hay siete modos de ser de gran noble-
za* de los que la criatura recibe su ser si se pone en disposicion de pasar
por todos ellos hasta llegar al de la perfeccion; y os diremos como antes
de que el libro finalice.

f2] De la tarea de Amor y de por qué mandd
hacer este libro. Capitulo 11

Amor: Hijos de la Santa Iglesia —~dice Amor—, por vosotros he hecho
este libro, a fin de que oigiis, para valeros mejor, la perfeccion de la vida
y el estade de paz a los que puede llegar en virtud de la caridad perfecta
la criatura a la que le es concedido este don de toda la Trinidad. Don del
que oireis dirimir en este libro a través de Jas respuestas de Entendimien-
to de Amor” a las preguntas de Razon.

[3] Aqui habla Amor de los mandamientos
de Santa Iglesia. Capitulo 11l

Amor. Para ello comenzaremos —dice Amor— con los mandamientos
de Santa Iglesia, para que todos puedan ser apacentados por este libro con
la ayuda de Dios que nos manda gue le amenios con todo nuestro cora-
zom, con toda nuestra alma y con toda nuestra virtud; y a nosotros nis-

mos como debemos; y 2 nuestro projimo como a nosotros mismos'.
Iin primer lugar, que le amemos con todo nuestro corazén. Es decir,
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Gue nuestros pensantentos estén puestos siempre en él de forma verda-
dern. Y con toda nuestra alma. Es decir, que aunque nos cueste la vida
uo digamos mis que la verdad™, Y con toda nuestra virtud. Es decir, que
hagramos todas nuestras obras puramente por él. [Que nos amemos] a no-
witros misimos como debemos. Esto ¢s, que haciéndolo no busquemos
nuestro provecho, sino la perfecta voluntad de Dios. Y a nuestro projimo
Lo a nosotros mismos. Es decir, que no hagamos, ni pensemos, ni di-
painos de nuestro projimo lo que no querriamos que se nos hiciera a no-
wros. Estos mandamientos son necesarios para la salvacién de tedos: una
vils inferior a ellos no puede merecer la gracia.

Ved aqui el ejemplo del joven que dijo a Jesucristo que él los habia
puardado desde su infancia y Jesucristo le dijo: «Te falta hacer una cosa si
quicres ser perfecto. Esto es: ve y vende todas las cosas que tienes, dase-
las a los pobres, vy después sigueme y tendrs un tesoro en el cielo»®. Es-
1o cs el consejo para alcanzar fa perfeccion de todas las Virtudes, quien lo
atienda permaneceri en la caridad verdadera.

[4] De la noble virtud de Caridad y de cémo
ella no obedece sino a Amor. Capitulo 1V

Amor: Caridad no obedece a ninguna cosa creada sino sélo a Amor®.

Caridad no tiene nada propio y, suponiendo gque tenga algo, no dice
IIca que sea suyo.

Caridad deja de lado su propia necesidad v acude a cumplir la de otro.

Caridad no pide remuneracién a criatura alguna por un bien o placer
yue le otorgue.

Caridad no conoce vergiienza, ni miedo, ni dolor; es tan recta que no
jmede quebrarse ante nada gue le acontezca.

Claridad no hace ni se preocupa de nada de cuanto estd bajo el sol, to-
o el mundo es para ella lo que le resta v lo que le sobra.

(aridad da a todos cuanto tiene de valor y no se queda con nada y a
menudo promete Jo que no tiene, a causa de su gran gencrosidad y con
I+ esperanza de que a quien mas da, mas le queda.

Caridad es comerciante tan sabia que gana siempre alli donde otros
prerden, escapa de las ataduras que atan a otros v asi abunda en aquello
yue place a Amor.
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Y fijaos que aquel que tuviese caridad perfecta veria morir en él el
apego™ a la vida del espiritu por obra de caridad.

[5] De 1a vida que se llama paz de caridad
en la vida anonadada. Capitulo Vv

[Aior:] Mas exaste otra vida que llamamos paz de caridad en la vida
anonadada. De ella queremos hablar —dice Amor— buscando poder en-
contrar:

I un alma <que no pueda hallarse>>

I que se salve por la fe sin obras™

I que se haile sdlo en amor

IV que no haga nada por Dios

Vv que no deje de hacer nada por Dios

VIala que no se le pueda ensefiar nada
VII a la que no se le pueda quitar nada

VIN ni dar nada

IX y que no tenga voluntad

Amor: (ARl —dice Amor~. ;Y quién dari a esta Alma lo que le falta,
pues es cosa que nunca fue ni serd dada?

Awmor: Esta Alma —dice Amor— tene seis alas comeo los Serafines™,. No
quiere nada que le llegue por mediacién®; es lo propio del ser de los Se-
rafines, para los cuales no existe mediacion entre su amor y el amor di-
vino. Ellos tienen siempre <amor> nuevo”, inmediato, y también el Al-
ma, pues no buseca la divina ciencia entre los maestros de este siglo, sino
despreciando verdaderamente al mundo y a si misma. ;Oh, Dios, qué
gran diferencia entre un don por mediacion del amigo a la amiga y un
don sin mediacion del amugo a la amiga!

Amor: Este hibro ha bien dicho la verdad sobre esta Alma de la que di-
ce que tiene sels alas como los Serafines. Con dos de ellas cubre el rostro
de Jesucristo, nuestro sefior. Esto significa que cuanto mais conocimiento
tiene el Alma de la bondad divina, mis conoce que no conoce nada al la-
do de una sola chispa de su bondad, pues él no es comprendido mas que
por si mismo.
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Con otras dos alas cubre los pies. Esto significa que cuanto mis cono-
«nniento tiene de lo gue Jesucristo sufrid por nosotros, tanto mas conoce
iue no conoce nada al lado de lo que él suftid, pues él no es conocido
muas que por si nusmao.

Con otras dos alas vuela el Alma y se mantiene erguida y sentada. Esto
wipnifica que cuanto conoce, ama y goza de la divina bondad son esas alas
von las que vuela; y se mantiene erguida porque esti siempre mirando a
I Mos; v sentada porque permanece siempre en la voluntad divina™.

jAh! ;Y de qué o como podria tal Alma tener miedo? En verdad, ella
ne podria ni deberia temer ni dudar nada, pues suponiendo que estuvie-
11 e ¢l mundo, y que fuera posible que el mundo, la carne, ¢l diablo y
lss cuatro elementos™, los pijaros del aire y las bestias que mudan la piel®
[+ atormentasen, despedazasen y devorasen, aun asi ella no podria perder
aada sile queda Dios. Pues €l es todo en todas partes”, todo poder, toda
wabiduria y toda bondad.

[El Alma:] El es nuestro padre, nuestro hermano y nuestro leal amigo.
Il ¢s sin comienzo. Incomprensible sino por si nismo. El es sin fin. Tres
personas en un solo Dios; y tal es —dice esta Alma— el amigo de nuestras
abnag®,

[6] Cémo el Alma enamorada de Dios,
viviendo en paz de caridad, se despide
de las Virtudes. Capitulo vI

|Amor:] Esta Alma que posee tal amor —dice el propio Amor— puede
decirles a las Virtudes que ya ha estado largo tiempo y muchos dias a su
wervicio™.

El Alma: Os lo confieso, dama Amor —dice esta Alma—, hubo un
uempo en que lo estuve, pero ahora es otro momento; vuestra cortesia
e ha apartado de su servidumbre. Por ello ahora les puedo decir y can-
Ly ablertamente:

Virtudes, me despido de vosotras para siempre,

Tendré el corazén mis bre v mas alegre,

Serviros es demasiado costoso, lo sé bien,

Puse en otro tiempo mi corazdn en vosotras,  sin reservas,
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Era vuestra, lo sabéis, a vosotras por completo abandonada,

Eita entonces vuestra sierva, ahora me he liberado.

Tenia puesto en vosotras todo mi corazdn, lo sé bien,

Pues vivi por entonces  en un gran desfallecer.

Sufii grandes tormentos mientras dur® mi pena,

Es maravilla  que haya escapado con vida,

Pero, como es asi, poco importa va: me he separade de vosotras,

Doy por ello las gracias al Dios de las alturas; el dia me es favorable,

Me he alejado de vuestros peligros,  en los que me hallaba con gran
conerariedad.

Nunca fui libre  hasta que me desavecé de vosotras;

Partt lejos de vuestros peligros  y permaneci en paz™,

[7] Cémo esta Alma es noble
y cdmo no se cuida de nada. Capitulo vII

[A#or] Esta Alma —dice Amor— no se cuida de vergiienza ni de ho-
nor, de pobreza ni de riqueza, de alegrias ni penas, de amor ni odio, de
infierno ni paraiso.

Razon: jAh, por Dios, Amor!, ;qué significa lo que estiis diciendo?

Amor. ;Qué significa? —dice Amor—. Ciertamente eso lo sabe aquel a
que Dios le dio entendimiento y ningiin otro, pues las Escrituras no lo
ensefian, ni sentido humano lo comprende, ni el esfuerzo de las criaturas
logra entenderlo o comprenderlo, pueste que es un don concedido por
el Altisimo en el que la criatura es arrebatada por la plenitud del conoci-
miento y no queda nada en su entendimiento. Y esta Alma, que se ha
convertido en nada, 1o tiene todo y por €llo no tiene nada, lo quiere to-
do y no quiere nada, lo sabe todo y no sabe nada®.

Razém Y como puede ser, dama Amor —dice Razén—, que esta Al-
ma pueda querer lo que dice este libro si antes ha dicho de ella que no
tiene en absoluto voluntad?

Amor: Razdn —dice Amor—, no es su voluntad quien lo quiere, sino
que es la voluntad de Dios que lo quiere en ella; pues no es que esta
Alma habite en Amor y Amor le haga querer esto a través de algin de-
seo, sino que Amor, que ha atrapado su voluntad, habita en ella y, por
eso, de ella Amor hace su voluntad. Desde ese momento Amor obra en
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ella sin ella, por eso no hay pena que pueda permanecer en su interior.

Esta Alma —dice Amor— ya no sabe hablar de Dios, pues esta anona-
dada respecto a todos sus deseos exteriores, a sus sentimientos Internos y
1 todo apego del espiritu, en la medida que hace lo que hace por la pric-
tica de buenas costumbres, o por mandamiento de Santa Iglesia, sin nin-
gin deseo, pues en ella, la voluntad que producia el deseo, estd muerta.

[8] Coémo Razdén se asombra de que
esta Alma haya abandonado las Virtudes
y cOmo lo alaba Amor. Capitule viIII

[Razén:] {Oh, Amor! —dice Razén que no entiende mas que lo basto
y deja lo sutil-, ;qué maravilla es ésta? Esta Alma no tiene ningiin senti-
miento de gracia ni deseo del espiritu, puesto que se ha despedido de las
Virtudes que proporcionan la manera de vivir bien a toda alma buena.
Sin las Virtudes nadie puede salvarse ni llegar a la perfeccidén de vida, y
quien las posee no puede ser engafiado; sin embargo, esta Alma se despi-
de de ellas, ;No esta fuera de sentido el Alma que asi habla?

Atnor: Ciertamente no —dice Amor—, pues Almas tales poseen todas las
Virtudes mejor que cualquier otra criatura, pero ya no las practican, pues
no les pertenecen como solian; han estado sujetas a ellas lo suficiente co-
mo para ser libres de ahora en adelante.

Razén; Oh, Amor! —dice Razén—, ;cuando estuvieron sujetas?

Amer. Cuando permanecieron en el amor y la obediencia a vos, da-
ma Razdn y también a las otras Virtudes; y tanto permanecieron que se
hicieron libres.

Razén: ;Y cuindo se hacen libres? ~dice Razén.

Amor: Cuando Amor habita en ellas y las Virtudes les sirven sin con-
tradiceion v sin esfuerzo de estas Almas.

jAy, Razén! Sin duda —dice Amor—, esas Almas que han llegado a ser
asi de libres han sabido durante largo tiempo lo que suele hacer Domi-
nio; a quienes les preguntasen por el mayor tormento que pueda sufrir
una criatura, responderian: permanecer en Amor y estar bajo la obe-
diencia de las Virtades. Pues es necesario dar a las Virtudes cuanto piden,
por mucho que le cueste a Naturaleza. Y resulta que las Virtudes piden
honor y haber, corazén, cuerpo v vida; es decir, piden que esas Almas
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dejen todas esas cosas y aun le dicen a esa Alma, que les ha dado todo es-
to y no ha retenido nada con que confortar.a Naturaleza, que «a duras
penas se salva el justo»™. Y por ello esa Alma consternada, que adn esia
al servicio de las Virtudes, dice que querria verse dominada por Temor y
ser atormentada en el infierno hasta el juicio si después habia de salvarse.

Y esto es verdad —dice Amor—; en una sujecién asi vive el Alma sobre
la que las Virtudes tienen poder. Pero las Almas de las que hablamos han
puesto en su sitio a las Virtudes, pues estas Almas no bacen nada por ellas.
Sino que son las Virtudes las que hacen todo lo que las Almas quieren,
sin dominio ni contradiccidn, pues las Almas son sus duefas™.

[9] Como tales Almas no tienen
en absoluto voluntad. Capitulo IX

[Amor} A quien preguntase a estas Almas libres, seguras y pacificas, si
querrian estar en el purgatorio, le responderian que no; si gquerrian estar
en esta vida con la certitud de salvarse, le responderian que no; o st que-
rrian estar en el paraiso, le responderian que no. Pero ;con qué habrian
de quererlo? No tienen en absoluto voluntad y si quisieran algo se aleja-
rian de Amor; pues aquel que posee su voluntad conoce lo que es bue-
no para ellas y eso les basta, sin que lo sepan ni tengan la seguridad. Es-
tas Almas viven de conocimiento, amor y loor; &sta es su continua
practica sin que se muevan de si mismas, pues Conocimiento, Amor y
Loor habitan en ellas®, Tales Almas no se saben encontrar buenas o ma-
las, ni tienen conocuniento de si mismas, ni sabrian juzgar si han sido
convertidas o pervertidas®.

Amor: Para hablar con brevedad, tomemos por gjemplo un Alma —di-
ce Amor— que no desee ni desprecie pobreza ni tribulacion, ni misa ni
sermon, ni ayuno ni oracion, y le dé a Naturaleza cuanto le haga falea sin
remordimientos de conciencia®; pues bien, esta naturaleza se halla tan
bien ordenada en ella por la transformacién de unidad de Amor, a la que
se acopla la voluntad del Alma, que no pide nada que esté prohibido®.
Un Alma asi no tiene cuidado de lo que pueda hacerle falta mas que en
el momento mismo en que le hace falta; y nadie puede dejar de cuidar-
s€ de estas cosas si no es inocente.

Razon: jAh, por Dios! —dice Razdn—, ;qué quiere decir eso?
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Amor: A esto os respondo, Razén —dice Amor—, como ya dije antes y
os lo repito una vez mis, que ni todos los maestros de las ciencias de na-
turaleza, ni todos los maestros de la escritura®, ni todos cuantos perma-
necen en el amor y obediencia a las Virtudes lo entienden ni lo enten-
derin como hay que entenderlo. Estad segura de ello, Razon —dice
Amor-, pues nadie entiende estas cosas excepto aquel a quien Amor Pu-
ro llama. Y si por ventura se encontrasen Almas asi, ellas si quisieran di-
rian la verdad, pero no creass que las entenderfa nadie mas que aquel que
busca Amor Puro® y Caridad,

Este don —dice Amor— se otorga a veces en un instante; quien lo re-
ciba que lo guarde, ya que es el don mas perfecto que Dios concede a la
criatura. Esta Alma es discipula de la Deidad, toma asiento en el valle de
la Humildad y en la llanura de la Verdad y reposa en la montaiia del
Amor*.

[10] Cémo Amor da a esta Alma,
a peticion de Razo6n, doce nombres
para los activos. Capitulo X

[Razén:] jOh, Amor! —dice Razén—, nombrad a esta Alma por su ver-
dadero nombre, dad algiin conecimiento a los activos.

Amor: Puede ser nombrada —dice Amor— por doce nombres, a saber:

La muy maravillosa. :

La no conocida.

La mas inocente de las hyjas de Jerusalén®.

Aquella sobre la que se fundamenta toda la Santa Iglesia.

La iluminada de conocimiento.

La ornada de amor.

La viva en alabanzas.

La en todo anonadada por humildad.

La pacifica en estado divino por divina voluntad.

Aquella que nada quiere sino la divina voluntad.

La totalmente plena y satistecha de bondad divina por obra de 1a Tn—
nidad.

Su dltimo nombre es: Olvido.

Estos doce nombres le da Amor.
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Pura Corfesia: Y ciertamente es justo que asi sea llamada —dice Pura
Cortesia—, pues ésos son sus verdaderos nombres.

Razién: jAh, Amor! —dice Razdn—, habéis llamado a esta Alma por
muchos nombres, por ello los activos han obtenido ya algin conoci-
miento aungue solo fuera por haber oido los muy nobles nombres por los
que la habéis nombrado.

[11] Cémo, a peticidon de Razdén, Amor
da conocimiento acérca de esta Alma
a los contemplativos, aclarando nueve puntos
que ya han sido mencionados antes.
Capitulo XI

[Razdn:] Ahora, Amor —dice Razdn—, o5 ruego en nombre de los
contemplativos que desean siempre crecer en el conocimiento divino y
que estan y permanecen ¢n ¢l deseo de Amior, que por vuestra cortesia
expongiis los nueve puntos de los que habéis hablado antes™ y que son
propios, los nueve, de esta Alma llamada por el Amor Puro en la que ha-
bita la Caridad asentada en una vida anonadada a la que el Alma se aban-
dona por puro amor.

Amor: Razdén —dice Amor—, nombradlos.

Razon: El primer punto que habéis mencionado —dice Razdén a
Amor— es que no puede encontrarse un Alma asi,

Amor: Es verdad —dice Amor—, ¢s decir: esta Alma no reconoce en si
misma mas que una sola cosa, a saber: la raiz de todos los males y la abun-
dancia de todos los pecados, sin nimero, peso y medida. Y el pecado es
nada, y esta Alma se encuentra abatida y espantada por sus horribles fal-
tas, que son ain menos que nada, vy por esta comprension esta Alma, en
lo que a ella respecta, es menos que nada. Por ello podemos concluir que
no se puede encontrar un Alma asi, pues se halla tan anonadada por hu-
mildad que ninguna criatura pecadora es digna de tamafo tormento ni
de tamafia e infinita confusién como a su juicio lo es ella misma si asi fue-
ra que Dios quisiera tomar venganza de una milésima parte de una sola
de sus faltas. S6lo una humildad asi es verdadera y perfecta humildad en
un Alma anonadada.

Amor: El segundo punto es que esta Alma se salva por la fe, sin obras.
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Razon: (Ah, por Dios! —dice Razdn—, jeso qué significa?

Amor: Significa —dice Amor— que esta Alma anonadada tiene un co-
nucimiento interior tan grande en virtud de la fe y se encuentra tan ocu-
pada en mantener en ella lo que Fe le administra del poder del Padre, de
l.i sapiencia del Hijo y de la bondad del Espiritu Santo que nada de lo
creado permanece en su recuerdo, sino que pasa brevemente, a causa de
esiL otta ocupacion que envuelve el entendimiento de esta Alma anona-
slada. Esta Alma ya no sabe obrar, pero estd suficientemente excusada y
eximida por creer que Dios es bueno e incomprensible. Se salva por la fe
sin obras, porque la fe sobrepasa toda obra, como Amor mismo atesti-
puat’,

Amor. El tercer punto es que ella se halla solo en amor.

Razén: jAh, por Dios, dama Ameor! —dice Razdn—, ;qué significa?

Amor. Significa —dice Amor— que esta Alma no halla consuelo, afecto
ni esperanza en criatura por Dios creada, ni en el cielo ni en la tierra, si-
no s6lo en la bondad de Dios. Un alma asi no mendiga™, no pide nada a
criatura, Es el fénix que se halla solo; pues esta Alma se halla sola en
Amor, que sdle de él se sacia.

Amor: El cuarto punto es que esta Alma no hace nada por Dios.

Razin: (Ah, por Dios! —dice Razdn—, ;qué significa?

Amor: Significa —dice Amor— que Dios no tiene nada que hacer de su
obra y el Alma no tiene nada que hacer mis que de aquello de lo que
ios tenga algo que hacer. No se preocupa de si misma, jque se preocu-
pe Dios que la ama mas de lo que ella se ama! Esta alma posee una fe tan
grande en Dios que no teme ser pobre mientras su amigo sea rico. Pues
lie le ensefia que tal como espere encontrar a Dios asi lo encontrard; y ella
espera en virtud de la fe que €] sea rico y, por tanto, no puede ser pobre.

Awor: El quinto punto es que esta Alma no deja por Dios de hacer
nada que pueda hacer.

Razén: jAh, por Dios! —dice Razdén—, ;qué significa?

Amor: Significa ~dice Amor— que ella no puede hacer sino la volun-
tad de Dios, ni puede tampoco querer otra cosa; y por ello ella no deja
e hacer nada por Dios. Pues no deja entrar en su pensamiento nada que
sea contrario a Dios, y por ello nada deja de hacer por Dios,

Amor: El sexto punto es que no se le puede ensefiar nada.

Razdn: jAh, por Dios! —dice Razon-, ;qué significa?

Amor: Significa que esta Alma tiene una constancia tal que si tuviera
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el conocimiento completo de todas las criaturas que han sido, son y se-
ran, ello no le pareceria nada al lado de aquello que ella ama y que jamas
fue ni sera conocido. Pues esta Alma ama mas aquello que esti en Dios y
que nunca fue ni serd dado que no lo que ella tiene o tendria si hubiera
de tener todo el conocimiento de todas las criaturas presentes y futuras.

[El Alma:}] Y esto no es nada —dice esta Alma— al lado de lo que él
realmente es, pero de ello nada puede decirse.

Amor: El séptimo punto es que no se le puede quitar nada.

Razén: jAh, por Dios, Amor! —dice Razdn—, decid qué significa eso.

Amor: ;Qué significa? —dice Amor—~. ;Y qué iban a quitarle? Cierta-
mente no le podrian quitar nada. Pues quien quitase a esta Alma honor,
riqueza y amigos, corazon, cuerpo y vida, todavia no le habria quitado
nada si le queda Dios. Por lo que se hace evidente que por mucha fuer-
za que se tenga no se le puede quitar nada.

Amor. El octavo punto es que no se le puede dar nada.

Razén: jAmor, por Dios! —dice Razdn—, ;qué significa que no se le
puede dar nada?

Amor. ;Qué significa? —dice Amor—. ;Y qué iban a darle? Si le dieran
cuanto ha sido y sera dado, eso ne seria nada al lado de lo que elfa ama y
amara.

Y dice el Alrita: Mas bien, Dama Amor, al lado de lo que Dios ama y
amard en mi.

Amor: Fuera de vuestra reverencia —dice Amor— yo 1o soy esto.

[Amor al anditorio:] Os diremos —dice Amor dirigiéndose a los oyen-
tes— que Dios ama mis el «mas» de esta Alma en él que el smenos» de ella
misma®.

Pero replica el Alma: No hay «menos»; no hay nada mas que el todo, y
eso puedo muy bien decirlo y decir verdad.

[Amor] Yo aun digo mds —dice Amor—, si esta Alma tuviera todo el
conociimiento, el amor y ¢l loor de la divina Trinidad, todo €l que jamais
fue ni serd dado, esto no seria nada al lado de aquello que efla ama y ama-
ri: pero este amor no lo alcanzard nunca por la via del conocimiento®.

El Alma habla a Amer: (Ah! Sin duda no, dulce Amor —dice el Alma—,
ni siquiera la mas minima parte de mi amor. Pues no hay otro Dios que
aquel de quien nada en absoluto puede conocerse; solo ése es mi Dios
del que nada sabe decirse y al que ni siquiera todos los seres del parafso
pueden alcanzar en lo mis minimo aunque tengan algin conocimiento
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de 8L Y en ese «mids» se encierra —dice el Alma— la soberana mortifica-
vién del amor de mi espiritu, y esto es y serd por siempre toda la gloria
ilel amor de mi alma vy la de todos aquellos que se entendieron®.

Qir acerca de esta cuestion menor —dice el Alma- es poca cosa al la-
o de la mayor, de la que nadie habla. Y aunque yo quiero hablar de ella,
no sé qué decir. Sin embargo, dama Amor, mi amor es de tal manera que
prefiero oir mai-decir® algo de vos que que no se diga nada. Y eso cier-
lamente es lo que hago. Maldigo, pues, todo lo que digo no es sino me-
1 maledicencia acerca de vuestra bondad. Pero lo que yo maldigo me lo
debéis perdonar.

Pues, Sefior —dice el Alma—, bien maldice de vos el que siempre habla-
e vos, y acaba asi por no decir jamas nada de vuestra bondad. Lo mismo
me pasa a mi. Nunca ceso de hablar de vos, a través de mus preguntas o en
mis pensanyentos, o de escuchar si me dicen algo acerca de vuestra bon-
dlad; pero cuanto mis oigo hablar de vos, mis me desconcierto. Pues seria
pran villania que creyera estar comprendiendo cuando me dicen algo; se
¢ngatian los que lo creen, pues yo sé con certeza que nada puede decirse
v, si place a Dios, yo no me engafiaré nunca ni quiero oir mentir jamas
awerca de vuestra divina bondad; quiero, en cambio, cumplir con la em-
presa de este libro de 1a que [dama) Amor es maestra y me ha dicho que
vumpla cuanto he emprendido. Pues mientras pregunte por mi misma a
|dama)] Amor acerca de ella, me hallaré atin conmigo en la vida del espi--
ritu®, en la sombra del sol, donde no pueden verse las imaginaciones su-
tles de los atractivos del divino amor y de la divina generacidn.

[El Alma habla a Razon:] Pero ;qué estoy diciendo? —dice esta Alma—.
Aun cuando poseyera cuanto se ha dicho, seguiria sin ser nada al lado de
wquello que yo amo en él, aquello que €l no dara a nadie mis que a si
mismo, aquello que debe retener de acuerdo con la justicia divina. Y por
Linto, afirmo, y es verdad, que no se me puede dar nada de cuanto exis-
te. Y esta queja que me ols expresar, dama Razdn ~dice el Alma—, es nu
todo v lo mejor de mi™ si se entiende correctamente. jAh, qué dulce es
cntender esto! Por Dios, entendedlo plenamente, pues no otra cosa es el
paraiso sino ese mismo entender®.

Amor: El noveno punto, dama Razén —dice Amor-, es que esta alina
o tiene en absolute voluntad.

[Razén:} jAh, por Dios! —dice Razdn—, ;qué decis? ;Estdis diciendo
que esta Alma no dene en absoluto volunitad?
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Amior: Sin duda, no la tiene; pues cuanto esta Alma quiere y consien-
te es aquello que Dios quiere que ella quiera y ella lo quiere por cumplis
la voluntad de Dios y no por su propia voluntad; y no puede querer es-
to por si misma, sino que es el querer de Dios que lo quiere en ella; por
ello es evidente que esta Alma no tiene en absoluto voluntad sin la vo-
luntad de Dios que le hace querer tode cuanto ha de querer.

[12] El verdadero sentido de lo que dice
este libro en tantos momentos: que el Alma
anonadada no tiene en absoluto voluntad.
Capitulo XI11

fAmor:] Ahora, los que escuchiis este libro, oid y entended bien el
verdadero gentido de lo que dice en tantas ocasiones, es decit, que el Al-
ma anonadada no tiene en absoluto voluntad, ni puede absolutamente te-
nerla, ni puede querer tenerla y que en ello se cumple a la perfeccién la
voluntad divina; y también que e] Alma no se sacia de Amor divino, ni
Amor divino de ella hasta que el Alma se halla en Dios y Dios en ella, de
sl y por si, en ese estado de fundamento divino, entonces halla el Alma
plena satisfaccion.

Entendimiento d¢ Razdn: Clerto, pero me parece —dice Entendimiento
de Raz6n— que el noveno punto dice todo lo contrario, pues afirma que
¢l Alma anonadada no quiere nada al lade de lo que querria querer, pe-
ro ese querer no lo puede tener, pues Dios quiere que ella quiera que su
querer sea nada al lade de aquello que la saciaria y que no le serd jamas
dado.

Razén: Entiendo aqui —dice Razdn— que el Alma quiere querer y que
Dios quiere que ella quiera un querer que no puede tener; y de ello ob-
dene desfallecimiento v no saciedad.

Entendimiento de Razén: Me parece, dama Amor —dice Entendimien-
to de Razdn—, que este noveno punto me deja entender todo esto des-
diciéndome Io que el libro mantiene como verdadero: que el Alma libe-
rada no tiene en absoluto voluntad ni puede en absoluto tenerla, ni en
absoluto puede quererla, ni la Unidad divina quiere en absoluto que la
tenga v asi obtiene en todo por divino amor, segtin dice este libro, su ple-
na satisfaccion.
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El Alma: (Ah, Entendimiento de Razén! ~dice el Alma anonadada—,
jeudn alegremente juzgais! Tomais la paja y dejais el grano™, pues vuestro
cntendimiento es demasiado bajo para que podais comprender elevada-
mente como conviene al que quiere entender el estado del que estamos
hablando. Pero Entendimiento de Amor divino, que habita y estd en el
Alma anonadada que se ha liberado, lo comprende bien y sin obstaculos,
pues ella es esto mismo.

Alteza de Entendimiento de Amor. Ahora, Entendimiento de Razon,
-dice Alteza de Entendimiento de Amor—, comprended la rudeza de
vuestro desentendimiento. S1 esta Alma anonadada quiere la voluntad de
1Yios, y quien mas la quiere mas la querra querer, no la puede tener por
su pequeilez de criatura, pues Dios retiene la grandeza de su divina jus-
ticia. Pero Dios quiere que ella quiera esto y que ella tenga ese querer, y
ese querer es querer divino, el cual da el ser a Ja criatura libre; y ese que-
rer divino, que Dios le da a querer, atrae a ella las venas del conocimien-
te divino, la médula del amor divino y la unidn del divino loor. En cam-
bio, ia voluntad del Alma la atasca.

{Ameor] Ademas —dice Amor—, ;como puede el Alma tener voluntad
s1 el Claro Conocimiento conoce que €l es un ser entre los seres, el mas
noble de todos, al que ninguna criatura puede poseer si no es a través de
1o querer nada?

[Arior al auditorio:} Ahora, Razén —dice Amor— ya ha oido la respues-
ta a sus preguntas, excepio a aquella en la que Razén dice que el Alma
liberada resta insatisfecha; por ello voy a decirle de qué esta el Alma in-
satisfecha. Lo esta de querer el divino querer que quien mas lo quiere me-
nos se sacia de él. Pero ese mismo querer es e} solo querer de Dios y la
gloria del Alma.

{13] Cémo Razdn se contenta con
las anteriores aclaraciones para los activos
y contemplativos, pero pregunta de nuevo,
ahora para la gente comuan. Capitulo XInn

[Razén:] Ahora, Amor —dice Razdén—, habéis condescendido a nues-

tros ruegos aclarando las cosas para los activos y los contemplativos; pero
os ruego atin que se las aclaréis a la gente coman, algunos de los cuales
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podrian por ventura alcanzar ese estado. Pues hay muchas palabras con
doble sentido que se hacen dificiles de comprender para su entendimien-
to, y si se las expliciis, este libro mostrara a todos la verdadera luz de ver-
dad, la perfeccion de caridad, y quiénes son los elegidos celosamente por
Dios, por él llamados v por &l amados con soberania.

Amor: Razdn —dice Amor—, ;doénde se hallan esas palabras de doble
sentido que me pedis que distinga y explique para provecho de aquellos
por quienes nos rogais tan humildemente y también de todos aquellos
que oigan este libro al que Hlamaremos «El espejo de las almas simples que
en deseo y querer morany”?

Razén: A ello os respondo, dama Amor —dice Razbn—, que este libro
dice de esta Alma grandes y admirables cosas; dice, en el séptimo capitu-
lo, que a esta Alima no le importan ni vergitenza ni honor, ni pobreza ni
riqueza, ni alegrias ni penas, ni amor ni odio, ni infierno ni paraiso. Y
Junto a esto dice que esta Alma lo tiene todo y no tiene nada, lo sabe to-
do y no sabe nada, lo quiere todo y no quiere nada, como se ha dicho
antes en e} capitulo nueve. Y asi, no desea —dice Razdn— ni desprecio ni
pobreza, ni martirio ni tribulaciones, ni misas ni sermones, ni ayunos ni
oraciones, y da a naturaleza todo Io que le pide sin remordimientos de
conciencia.

Y ciertamente, Amor —dice Razén-, esto no lo puede entender na-
die 2 no ser gque lo aprenda de vos a través de vuestras enseflanzas, pero
no a través de mi entendimiento. Pues desde mu entendinienio, mi sen-
tido y mi consejo, lo mejor que yo sabria aconsejar es que se deseen el
desprecio, la pobreza y todo tipo de tribulaciones, misas y sermones, ayu-
nos y oraciones, que se ternan todas las formas de amor sean cuales sean
por los peligros que pueden entrafiar, que se desee soberanamente el pa-
raiso y se tenga miedo al infierno, que se rehdsen cualquier tipo de ho-
nor, las cosas temporales v todos los placeres, negindole a naturaleza lo
que pide, a excepcidn de aquello sin lo cual no pedria vivir, signiendo el
ejemplo del sufrimiento y pasidn de nuestro sefior Jesucristo. Esto es —di-
ce Razdn— lo mis que yo sé decir y aconsejar a todos los que viven en
mi obediencia. Por ello digo a todos que nadie entenderd este libro 2 tra-
vés de mi, sino a través de la virtud de Fe y la fuerza de Amor que son
mis duefias, pues yo las obedezco en todo. Y atin quiero decir mas ~dice
Razén—, al que posee esas dos cuerdas en su arco, es decir, la luz de la Fe
y la fuerza de Amor, le es licito hacer lo que le plazca como atestigua el
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jropio Amor que Je dice al Alma: Amiga, amad y haced lo que querdis®.,

Amor: Razén —dice Amor—, sois muy sabta y estils muy segura de lo
e 08 corresponde cuando pedis respuesta a las palabras dichas. Y como
mie habéis rogado que os diga qué significan, os responderé en todo. Os
aepuro, Razdén —~dice Amor—, que a tales Almas llamadas por Amor Pu-
1 les son tan caros la vergiienza como ¢l honor, y el honor como la ver-
puenza, la pobreza como la riqueza y la riqueza como la pobreza, el tor-
mento de Dhos y sus criaturas como el consuelo de Dios v sus criaturas,
w1 amadas como ser odiadas y odiadas como amadas, estar en el infierno
o en el paraiso y en el paraiso como en el infierno, hallarse en un es-
tado inferior como en uno superior y en uno superior como en uno in-
terior, por ellas mismas o sus personas™. Verdad sabe esto muy bien y sa-
he también que ellas no quieren ni dejan de querer ninguna de todas estas
prosperidades ni adversidades, pues esas Almas no tienen otra voluntad
e lo que Dios quiere en ellas y el divino querer no ocupa a estas cria-
tnras encumbradas en la montana®™ en esos engorrosos asuntos que aca-
l:amos de mencionar.

Amor. He dicho antes —dice Amor— que tales Almas aprecian por igual
todas las adversidades del corazdn, afecten al cuerpo o al alma, como la
prosperidad, y la prosperidad como la adversidad. Y ello es cierto —dice
Amor— si éstas les Hegan sin que su voluntad sea la causa. Estas Almas
taimpoco saben lo que es mejor para ellas, ni de qué manera Dios quiere
procuararfes su salvacién o fa de sus préjimos, ni con qué motivo o en qué
vircunstancia Dios quiere otorgar justicia o misericordia, ni por qué mo-
tivo quiere dar al Alma los encumbrados dones de la bondad de su divi-
na nobleza. Por ello, el Alma liberada no tiene Ja voluntad de querer o
dejar de querer, excepto la de querer sélo la voluntad de Dios y sufrir en
paz la disposicién divina.

Razén: Dama Amor, debo afadir todavia una cosa a mi pregunta, ya
(ue este libro dice que esta Alma lo tiene todo y, por ello, no tiene nada.

Amor: Es verdad —dice Amor—, pues esta Alma tiene a Dios por la gra-
via divina y quien tiene a Dios lo dene todo; y por ello se dice que no
ticne nada, porque todo lo que el Alma tiene de Dios en ella, por el don
de Ja gracia divina, le parece nada y es nada al lado de aquello que ella
ama en él y que &l no dard a nadie mas que a si mismo. Y en este senti-
do esta Alma lo tiene todo v, por ello, no tiene nada, lo sabe todo y, por
¢llo, no sabe nada.
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[14] Cémo esta Alma tiene conocimiento
de Dios a través de la fe. Capitulo XIV

Amor. Ella sabe a través de la virtud de la fe —dice Amor— que Dios es
todopoderoso, todo sapiencia y pertecta bondad; que Dios Padre ha obra-
do la encarnacion, y que €1 Hijo también y también el Espiritu Santo. De
forma que Dios Padre untd la naturaleza humana a la persona de Dios
Hijo, y la persona de Dios Hijo la unié a su propia persona, y Dios Es-
piritu Santo la unié a la persona de Dios Hijo. De tal forma que el Pa-
dre tiene una sola naturaleza, es decir, la divina, y la persona del Hijo tie-
ne en $i misma tres naturalezas, esto es: la misma naturaleza divina que
tiene el Padre, la naturaleza del alma y la naturaleza del cuerpo, y es una
sola persona en la Trinidad; y el Espiritu Santo tiene en si la misma na-
turaleza divina que tienen el Padre v el Hijo. Creer esto, decir esto, pen-
sar esto es verdadera contemplacién; un solo poder, un solo saber, una so-
la voluntad, un solo Dios en tres personas, tres personas en un solo Dios.
Este Dios es en todas partes en su naturaleza divina; pero la humanidad
se halla tan sélo en la gloria del paraiso, unida a la persona del Hijo, y en
el Sacramento del altar®.

[15] Aqui se habla del Santo Sacramento
del altar®’. Capitulo XV

Amor: Esta divinidad y esta humanidad las reciben los verdaderos cris-
tianos cuando toman el Santo Sacramento del altar. Por cudnto tiempo
permanece en ellos esta humanidad, Fe lo ensefia y los clérigos lo saben.

Luz de Fe: Y por ello —dice Luz de Fe—, os diremos ¢como podemos
establecer una comparacidn con este Sacramento para que se entienda
mejor:

Tomad este Sacramento, ponedlo en un mortero junto con otras co-
sas y majadlo hasta que no podais ver ni sentir nada de Ia Persona que ha-
béis metido dentro.

Fe: En verdad ~dice Fe— 0s digo que ya no estd. Pero entonces podéis
preguntaros: ;ha partido de nuevo?

Verdad: {No, not —dice Verdad—. Estaba, pero ya no esta (entended es—
to juiciosamente, pero no de forma humana). Mas entonces podéis pre-
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puntaros: jse fue como vino? Y yo os digo —dice Verdad— que la huma-
nidad de Jesucristo no va ni viene.

tentacion: JY qué puede ser entonces? —dice Tentacion.

I ‘erdad: Estuvo —dice Verdad— mientras se la pudo ver y sentir, y aho-
It ya no estd, puesto que no se la puede ver ni sentir; asi lo ha dispuesto
¢l Jivino poder. Y esta misma humanidad que estd en el Sacramento del
allar no tiene otra apariencia, y ni los angeles, ni los santos, ni la Virgen
M.aria lo ven de otra manera que aquella como lo vemos nosotros mis-
mos, v si ellos lo ven con la misma apariencia que nosotros, es por el en-
(cndimiento del espiritu. Paes ver la humanidad de Jesucristo glorificada
en ¢l Sacramento del altar no es privilegio de la gloria de los que estan
i la gloria. Y por ello, ellos no lo ven glorificado, sine a través del en-
teadimiento.

| EF Alma de Fe:] Y nosotros lo vemos en virtud de la fe contradicien-
div o razén vy nuestros sentidos que no ven sino el pan y no sienten, ni
pustan, ni huelen otra cosa. Pero nuestra fe nos los desdice, pues cree fir-
menente, sin duda alguna, que ahi no hay ni blancura, ni olot, ni sabor,
wne ¢l cuerpo precioso de Jesucristo que es verdadero Dios y verdadero
hombre. Ahora bien, nosotros lo vemos por la fe, cosa que no hacen los
que estan en la gloria, pues lo glorificado no necesita de la fe y por ello
no lo ven como nosotros lo vemos. De esta manera ha dispuesto la divi-
na Trinidad el Sacramento del altar para alimentar, nutrir y sostener a la
Santa Iglesia. Y tal es ~dice el Aima de Fe iluminada de la divina Trini-
dad— el ordenamiento del Sacramento del alear, por el poder divino, se-
pin el saber de Dios y segiin yo creo.

Cortesia de Bondad de Amor. No os maravilléis —dice Cortesia de Bon-
ad de Amor- si os decimos estas cosas por amor, pues bien os puedo de-
111, sin que se me reproche, que nadie puede alcanzar profundos cimien-
tos ni altos edificios si no es a través de la sutilidad de un gran sentido
natural y la transparencia de la luz del Entendimiento del Espiritu; y sien-
do asi, no se podra saber mucho preguntando por la voluntad divina.
I'ves el Entendimiento, que ilumina, muestra en su naturaleza al Alma
aquello que ésta ama; v el Alma, recibiendo de la luz del Entendimiento
I proximidad y la conjuncién, v de la concordia de unidn en el amor so-
~ Dbreabundante el estado hacia el que tiende para obtener su asiento y re-
puso, escucha gustosa a Conocimiento y Luz que le traen nuevas de su
amor; pues ella proviene de Amor y por ello quiere regresar a él a fin de
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no tener mis que una voluntad en amor, es decir, 1a sola voluntad de
aquel al que ella ama.

[16] Aqui responde Amor acetca
de lo que ha dicho del Alma que lo sabe
todo y no sabe nada. Capitulo xvI

[Amor] Razdn —dice Amor—, a lo que he dicho del Alma liberada que
lo sabe todo y por ello no sabe nada os respondo dictendo que ella, en
virtud de la fe, sabe lo que le conviene saber para su salvacién; y por ello
no sabe nada de le que Dios posee de €l mismo en ella y por ella, aque-
llo que no le daria a nadie sino a ella. Asi pues, en este sentido, esta Al-
ma lo sabe todo y por ello no sabe nada. Lo quiere todo —dice Amor—y
por ello no quiere nada; pues esta Alma quiere la voluntad de Dios de
forma tan perfecta que ne sabe, no puede y no quiere querer nada mas
que la voluntad de Dios, hasta ese punto la ha cautivado Amor. Y, por
ello, no quiere nada; pues lo que ella quiere, y que Dios quiere en ella,
es tan poca cosa al lado de lo que ella querria querer que no puede tener
lo que Dios quiere que ella quiera. Pues su querer es nada al lado de lo
que la saciaria v que jamas le serd dado, esto es, el querer del querer de
Dios como ya se ha dicho. Asi pues, en este sentido, esta Alma lo quiere
todo y por ello no quiere nada.

Amor: Esta hyja de Si6n* no desea ni misas ni sermones, ni ayunos ni
OTaciones.

Razén: ;Y por qué, dama Amor? —dice Razén—. Ese es el alimento de
las almas santas.

Amor: Eso es verdad —dice Amor— para las que mendigan. Pero ésta no
mendiga, pues no tiene necesidad de desear nada que esté fuera de ella.
Ahora escuchadme, Razon —dice Amor—. :Por qué iba a desear esta Al-
ma las cosas que hemos nombrado s1 Dios estd en todas partes con y sin
ellas? Esta Alma no tiene otro pensamiento, palabra u obra que la pracu-
ca de la gracia de la divina Trinidad. A esta Alma no le apenan el peca-
do que haya podido cometer, ni el sufrimiento que Dios haya pasado por
ella, ni los pecados ni las penas en las que habita su préjimo.

Razdn: jDios! ;Qué significa esto, Amor? —dice Razoén-. Dadme en-
tendimiento ya que me habéis apaciguado en mis otras preguntas.
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Amor. Significa —dice Amor— que esta Alma no se pertenece, por lo
que no puede sentir pena, pues su pensamiento reposa en lugar apacible:
en la Trinidad, vy por ello no puede moverse de ahi, ni sentir pena mien-
(ras su amigo esté alegre. Pero que alguien calga en pecado o que se co-
nieta pecado en alguna ocasion ~responde Amor a Razén~ desagrada a
su voluntad como desagrada a Dios: es justamente su desagrado lo que
dusagrada al Alma.

Con todo —dice Amor—, la Trinidad no se apena por este desagrado,
ni lo hace ¢l Alma que en ella reposa. Ciertamente, si el Alma, que se ha-
lla en tan alto lugar, pudiera ayudar a su préjimo, le ayudaria con todas
sus fuerzas en lo que necesitase. Mas los pensamientos de tales Almas son
tan divinos que no se detienen en cosas pasajeras o creadas lo suficiente
como pata concebir pena en ellas. Pues Dios es bueno mas alla de toda
comprensién.

[17] Aqui Amor responde a Razén de lo
que ha dicho acerca de estas Almas que dan
a Naturaleza lo que les pide. Capitulo XVII

[Amer:] Esta Alma da a Naturaleza cuanto le pide; y es verdad —dice
Amor— que esta Alma no se cuida ni ama tanto las cosas temporales co-
mo para poder ganar algo con rehusirselas a Naturaleza; al contrario,
siente reparos de quitarle lo que es suyo. Pero estas criaturas son tan ex-
celentes que no se osa hablar abiertamente de ellas, especialmente de sus
pricticas por las que las Almas alcanzan el estado del buen entender; po-
cos son los que lo saborean.

Amor: He dicho antes —dice Amor— que no se osa hablar abiertamen-
te. Y, clertamente, no hay que hacerlo porque los entendimientos simples
de las otras criaturas podrian malinterpretarlo en perjuicio suyo.

Las Almas, que son como aquellas de las que habla este libro tecando
el tema de algunas de sus practicas, en virtud de la justicia de su estado,
que es estado divino y puro, son de tal condicidn que si no tuvieran na-
da vy se hallaran ciertas de que habian de vivir hasta el Juicio, no podrian
de corazén preocuparse un solo instante ni por todo el oro del mundo de
aquello que les faltase, sino inicamente en la medida en que Naturaleza
necesita de lo que le falta y para darle aquello que le pertenece. Y si tu-
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vieran algo esas Almas que son asi —y que pocos saben donde estan, pe-
ro que han de existir en virtud de la recta bondad de Amor para sostener
la fe de la Santa Iglesia—, pues si tuvieran algo y supieran que otros lo ne-
cesitaban mas que ellas, jamas se lo quedarian aunque estuvieran seguras
de que nunca mas habia de dar la derra pan, trigo, ni ningun otro ali-
mento,

Y esto es verdad —dice Amor— y nadie lo duda. Tal es su naturaleza
por pura justicia, y tal justicia es justicia divina que a esta Alma ha dado
su medida®.

La _Justicia Divina: Es justo —dice la Justicia Divina—, conviene que to-
da justicta se cumpla en ella. Y si retuviese lo que su préjimo necesita,
retendria lo que ya no es suyo segan la perfeccién de paz de caridad en
Ia que vive, pues es éste su justo alimento. Ademds, ;por qué iban estas
Almas a poner reparos en tomar lo que les falta cuando sienten la nece-
sidad? Seria para tales Almas una falta de inocencia v un obstaculo para la
paz en la que esta Alma reposa de toda cosa. ;Quién es aquel que debe
poner reparos en tomar lo que necesita de los cuatro elementos: la clari-
dad del cielo, el calor del fuego, ¢l rocio del agoa y la tierra que nos man-
tienen? Nos servimos de los cuatro elementos en todas las formas que
necesite Naturaleza sin que Razén lo reproche. Estos elementos, gracio-
samente dados, han sido hechos por Dios como las otras cosas y estas Al-
mas usan de todo cuanto, hecho y creado, tiene necesidad Naturaleza en
perfecta paz de corazén, tal como lo hacen con la tierra sobre la que ca-
minar.

{Amor] Tienen sélidos cimientos ~dice Amor— y alto edificio que las
pone a buen recaudo.

[18] Coémo tales criaturas ya no saben
hablar de Dios. Capitulo XVIII

(El Alma:] Tales criaturas va no saben hablar de Dios, pues igual que
no saben decir dénde estd Dios no saben decir quién es Dios. Pues sea
quien sea, quien habla de Dios cuando quiere, a quien quiere y donde
quiere no debe albergar duda alguna —dice esta Alma— de que no ha sen-
tido jamas ¢} verdadero nudo®™ de Amor divino que embelesa en wodo
momento al Alma sin que se dé cuenta. Pues el nudo verdadero y deli-
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cado del divino Ameor no tiene materia de criatura y, dado por el Crea-
dor a la criatura®, <le arrebata por completo ese uso, es decir, la pala-
lra>%. Y es costumbre de tales Almas comprender mucho y olvidar to-
o a causa de la sutilidad del amante,

[19] Cémo Fe, Esperanza y Caridad
piden a Amor conocimiento acerca
de tales Almas. Capitule XIX

[Fe, Esperanza y Caridad:] jOh, Santa Trinidad! —dicen Fe, Esperanza
y Caridad—, ;dénde se encuentran esas Almas tan encumbradas como las
que este libro explica?, ;quiénes son?, ;donde estan?, ;qué hacen? Mos-
iridnoslas por Amor que todo lo sabe y se apaciguarin cuantos se sien-
ien turbados al oir este libro. Pues, si lo overa leer, toda la Sanca Iglesia se
mmaravillaria —dicen estas tres Virtudes divinas.

[Fez] Es verdad, esto lo dice la propia Fe.

[Amor:] Es verdad —dice Amor— para Santa Iglesia la Pequefia, que es-
(1 bajo ¢l imperio de Razdn. Pero no lo es para Santa Iglesia la Grande

dice Divine Amor—, que se halla bajo nuestro gobierno™.

Amor: Ahora, decidme —dice Amor a las tres Virtudes divinas— ;por
yué nos preguntais quiénes son, donde estan ¥ qué hacen? Ciertamente,
s1 10 lo sabéis vosotras —dice Amor—, nada de cuanto ha creado Dios sa-
brd encontrarlas. Donde estin lo sabéis muy bien las tres, pues estais con
cllas en todo momento, pues vosotras las ennoblecéis. Lo que hacen tam-
bhién lo sabéis. Pero quiénes son, si hablamos de su valia v dignidad, no lo
subéis ni vosotras ni ellas, por lo que tampoco puede saberlo Santa Iglesia.

Razon: ;Y quién lo sabe? {Por Dios! —dice Razon.

Ammor: Eso s6lo Dios lo sabe —dice Amor—, él, que las ha creado y re-
ditido y por ventura varias veces recreado, por el solo amor del cual se
hallan exiliadas, anonadadas vy olvidadas. ;Como se iba a maravillar Santa
luglesia si las Virtudes sirven a tan altas y celestiales Almas? ;Y por qué no
lo iban a hacer? ;No son todas las Virtudes loadas, prescritas y ordenadas
por estas Almas y no las Almas por ellas? De tal forma que las Virtudes
vstan hechas para servir a las Almas v estas Almas estin hechas para obe-
decer a Dios y recibir los singulares dones de la pura cortesia de su divi-
na nobleza, dones que Dios no ha dado a criatura alguna que habite en
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deseo v querer. Pues quien quiera tener esos dones no debe estar acom-
paftado ni de desec ni de querer, de lo contrario no los tendra jamas.

Amor: ;Y por qué iba a conocer Santa Iglesia —dice Amor— a estas rei-
nas, hijas, hermanas y esposas de rey? Santa Iglesia no podria conocerlas
perfectamente a no ser que se encontrase en el interior de sus almas. Y
nada que ha sido creado entra en sus almas sino sélo Dios que las cred.
Asi que nadie conoce a tales Almas sino Dhos que estd en ellas.

[20] Amor responde a Razdn acerca de lo
que ha dicho de que nadie conoce a estas
Almas sino Dios. Capitulo XX

[Razén:] jAy, Amor! —dice Razdn—, no os pese, pero me falta abn po-
neros una pregunta y si no me la aclarais, sentiré gran inquietud, <pues
decis que nadie conoce a estas Almas mis que Dios que las cred>.

Amor: Sea —dice Amor—, decid cuil es vuestra pregunta.

Razén: Os lo diré —dice Razén—. Este libro dice que nadie conoce a
estas Almas sino Dios, que se halla en su interior. Y antes ha dicho que
nadie las puede encontrar ni conocer sino aquel o aquella a quien Puro
Amor llama, pero que a quien las encontrase estas Almas le dirian Ja ver-
dad. Eso es lo que ha dicho antes el libro. Asi pues, parece que tales Al-
mas conecerian a las que son como ellas, si estuvieran donde ellas estan®,

Amor. Es verdad —dice Amor—-, pues las que son asi si estuvieran don-
de estin ellas, reconocerian a sus comparieras por sus practicas, pero, so-
bre todo, en virtud del don que les ha sido otorgado que es singular.

Razdn: ;Singular? —dice Razdn—, jsin duda es singular! Pues al oirlo,
siento singular maravilla.

Amor. Razén —dice Amor—, una misma palabra tiene dos significados,
pues si las que son asi tienen conocimiento de las practicas de esas Almas
y de que ése es el estado mas pertecto que Dios pueda dar a criatura, no
por ello conocen la dignidad de esas mismas Almas, pues eso sdlo lo co-
noce Dios, que las ha creado.
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[21] Amor responde al argumento de Razén
acerca de lo que este libro dice de las Almas
que se despiden de las Virtudes. Capitulo xXXxI1

[Razdén:] Ahora, Amor —dice Razén—, os voy a poner otra pregunta,
pues este libro dice que esta Alma se despide en todo de las Virtudes y
vos decis que las Virtudes estin siempre con tales Almas mejor que con
imngin otro. Son dos cosas contradictorias o eso me parecen ~dice Ra-
70m—. No sé comprenderlo™.

Amor: Te apaciguaré —dice Amor—. Es verdad que esta Alma se ha des-
pedido de las Vireudes en la medida en que no las practica ni desea lo que
cllas piden; pero las Virtudes no se han despedido de ella, pues estin
sicmpre con ella aunque bajo su perfecta obediencia. Y en este sentido se
despide el Alma de ellas y por ello estan siempre junto a ella. Pues si un
hombre sirve a un maestro, pertenece a aquel a quien sirve, pero su maes-
o no le pertenece a €l. Y a veces ocurre que ese servidor gana y apren-
de tanto con su maestre que llega a ser mas rico y sabio que su propio
maestro, por lo que le abandona para buscar otro mejor que él; y cuan-
e el que fuera su maestro ve que ciertamente el que fuera su sirviente
vale mis v sabe mas que él, se queda junto a él para obedecerle en todo.
tis asi como podéis y debéis entender a las Virtudes y a esas Abmas, pues
en un principio el Alma hizo, costase 1o que costase, de cuerpo y cora-
ron, cuanto le ensefid Razdn, que era la maestra de esta Alma; y Razén
I decia siempre que hiciera todo lo que las Virtudes querian sin contra-
decirlas en nada, hasta la muerte. Ast que Razdn y las otras Virtudes eran
maestras de esta Alma vy ella en verdad obedecia a todo cuanto le querian
ordenar, porque queria vivir de la vida espiritual.

Pero ahora, esta Alina ha ganado y aprendido tanto con las Virtudes
que estd por encima de ellas™, pues posee en si misma lo que las Virta-
des pueden ensefar e incomparablemente mas, va que esta Alma con-
ttene en ella a la maesera de las Virtudes que se llama [dama] Amor Di-
vino™, la cual la ha transformado por completo en ella misma y la ha
unido a si, por lo cual el Alma ya no se pertenece, ni pertenece a las
Virtudes™.

Razén: ;A quién, pues? —dice Razdn.

Amor: A mi voluntad —dice Amor-, pues la he ransformado en mi.

Razén: ;Y quién sois vos, Amor? —dice Razdén—. ;No sois acaso jun-
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to con nosotras una mas de las Virtudes, aun admitiendo que estiis por
encima de nosotras?

Amor. Yo soy Dios —dice Amor—, pues Amor es Dios y Dios es
Amor™, v esta Alma es Dios por condicion de Amor, ¥ yo soy Dios por
naturaleza divina, y esta Alma lo es por justicia de Amor™, De forma que
esta mi preciosa amiga es instruida y conducida por mi sin ella, pues se
ha transformado en mi. Y a tal fin —dice Amor— se alimenta de mi™.

[22] COémo esta Alma es comparada al dguila
y cdmo se despide de Naturaleza. Capitulo XXII

[Amor] A esta Alma se la compara con ¢l dgunila porgue vuel alwo, ¥
muy alto, y aln mis alto que cualquier otro pijaro, pues la empluma
Amor Puro. Mira en toda su claridad la belleza del sol, el rayo del sol y
el resplandor del sol y del rayo que la alimentan con la médula del alto
cedro”.

El Alma: Asi dice entonces esta Alma a la infeliz Naturaleza que la ha
esclavizado por mucho tempo: dama Naturaleza, me despido de vos.
Amor estd junto a mi y por él me libero, sin temor y frente a todos.

Amor. A esta Alma no le espanta la tribulacion, ni se detiene en con-
suelo, ni le aflige la tentacion, ni la disminuye sustraccion alguna. Es co-
miin a todos por la generosidad de caridad pura y no pide nada a nadie por
la nobleza de la cortesia de bondad pura de la que Dios la ha colmado™.
Esta siempre madura sin tristeza, alegre sin disolucion, pues Dios ha santi-
ficado en ella su nombre y en ella la Trinidad divina tiene su casa.

Y vosotros, pequefios, que tomais la presa que os alimenta en el que-
rer y el deseo, desead ser asi, pues quien puede desear el menos, si no de-~
sea el mds, no es digno de que Dios le otorgue el menor bien por la la-
xitud de su pobre coraje en la que se deja caer, de tal forma que siempre
se ve hambriento.

[23] Cémo esta Alma tiene dos potencias™
y estd ebria de lo que jamas bebié. Capitulo XXIII

[Amor] Esta Alma liberada —dice Amor- se apoya en dos potencias, es-
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to es, una a su derecha y otra a su izquierda. Gracias a ambas potencias, el
Alma se fortalece contra sus enemigos, como un castillo sobre un farallon
de mar que no puede ser minado. Una de esas dos potencias, que sostiene
al Alma fortalecada contra sus enemigos y guarda los dones de su riqueza,
es el conocimiento verdadero de su propia pobreza. Y esa potencia de la
izquierda, en la que siempre se apovya, es fortaleza. La de 1a derecha es el
elevado conocimiento que el Alma recibe de la Deidad pura™.

Sobre estas dos potencias se apoya el Alma que, por lo tanto, no ha de
guardarse de sus enemigos ni a diestra ni a siniestra, pues, hasta tal punto
se halla embelesada —dice Amor— por el conocimiento de su pobreza que
asi, por completo embelesada, aparece a los ojos del mundo y a los suyos
propios. Y esta tan ebria del conocimiento del amor y de la gracia de la
pura Deidad, que esti siempre ebria de conocimiento y colmada de ala-
banzas de amor divino. Y no solo ebria de lo que ha bebido, sino muy
ebria y aun mas que ebria de lo que nunca bebid ni jamais bebera.

Razén: jAh, por Dios, Amor! —dice Razén—. ;Qué significa que esta
Alma esta ebria de lo que nunca bebid ni beberi jamas? Parece —dice Ra-
z6n—, por lo que yo puedo entender en estas palabras, que para esta Al-
ma es cosa mayor embriagarse de lo que su amigo bebe, ha bebido y be-
bera de la divina bebida de su propia bondad que embriagarse de lo que
ella misma ha bebido y bebera de esa misma tina.

Amor. Eso es —dice Amor—: el «mis» la embriaga no porque ella lo ha-
ya bebido, como se ha dicho; mas si que lo ha bebido puesto que su ami-
zo lo ha hecho y entre él y ella, por transformacién de amor, no existen
diferencias sean cuales sean sus naturalezas”. Amor obra por justicia en si
mismo esta transformacion que la embriaga del «mas» de su bebida y ya
Jjamas serd otra®. Sucede a veces que hay varias canillas en una sola tina,
pero el vino mas claro, mas nueve, mas aprovechable, mas deleitable y mas
embriagador es el de la canilla superior. Es la bebida soberana de la que
nadie bebe sino la Trinidad. Y de esta bebida, sin haberla bebido, esta
ebria el Alma anonadada, el Alma liberada, el Alma olvidada, totalmen-
te ebria, aun mas que ebria de aquello que nunca ha bebido ni jamas be-
bera,

Otid y comprended ahora para mayor claridad. En esta tina de bebida
divina hay, sin duda, diversas canillas. La humanidad unida a la persona
del Hijo de Dios lo sabe y bebe de ta mis noble después de 1a Trinidad;
la Virgen Maria bebe de la siguiente y esta noble dama esta ebria de la
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mis alta. Después de ella beben los ardientes Serafines sobre cuyas alas
vuelan estas Almas libres.

Santa Iglesia: {Ah, Dios! —dice Santa Iglesia—, jcémo conviene amar
puramente y custodiar con cuidado un Alma asi, que tan alto vuelal

Amor: Esa Alma —dice Amor— es un abismo™ por la humildad de su
memoria, entendimiento y voluntad™; y su conocimiento es penetran-
te por su sutilidad v siempre libre en rodo lugar gracias al amor de la
Deidad.

[24] Cuando estan esas Almas en la recta libertad
del puro Amor. Capitulo XXIV

[Razdn:] jAh, Amor! —dice Razdn—, ;cuindo estin esas Almas en la
recta libertad del puro Amor?

Amor: Cuando no tienen deseo alguno, ni ningiin sentimiento, ni pa-
decen en ningin momento ¢l menor apego al espiritu; pues esta practi-
ca las esclavizaria, ya que esti muy lejos de la paz de la libertad a la que
pocos se abandonan. Tampoco hacen nada —dice Amor— que esté contra
la paz de su ser interior y asi llevan en paz las disposiciones de Amor, Las
personas asi se hallan colmadas hasta tal punto que tienen en su interior,
sin haberlo de mendigar fuera, el sol divino, por lo que pueden guardar
la pureza del corazén; nadie mis que ellas —dice Amor— tiene conoci-
miento del «mis», y s0lo s1 no tuvieran ese conocimiento, podrian nen-
digar el «menos», sin poder asi saciarse.

Tales Almas son nicas en todo y comunes en todo®, pues no pierden
su estado de libertad por algo que les acontezca. Pues al igual que el sol
tiene la claridad de Dios y luce sobre todas las cosas sin contaminarse de
su impureza, asi tienen esas Almas su ser de Dios y en Dios, sin conta-
minarse de la impureza de las cosas que ven u oyen fuera de ellas.

{25] Razdn pregunta a Amor si esas Almas
sienten alguna alegria en su interior. Capitulo XXV

[Razén:] Dime ahora, Amor —dice Razdén—: jestas Almas sienten al-
guna alegria dentro o fuera de ellag?
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Amor. No —dice Amor—, en el sentido que lo preguntiis, no. Pues su
naturaleza ha sido mortificada y su espiritu estd muerto®. Toda voluntad
hu huido de ellas v por ello el Alma vive, habita v esti en virtud de esta
mortificaciom en la volontad divina.

Pero ahora escuchad, Razén —dice Amor—, para que podiis entender
mejor lo que preguntais. El que arde no tiene frio, y el que se ahoga no
ticne sed. Pues bien, esta Alma —dice Amor— arde de tal forma en el fue-
yro de la hoguera de Amor que se ha convertido en el propio fuego y no
siente el fuego porque ella es el fuego en virtud de Amor que la ha trans-
lormado en fuego de amor”. Ese fuego arde por si mismo, en todo mo-
mento y lugar, sin alimentarse ni poder querer alimentarse de otra mate-
1ia mas que de si mismo. Pues quien siente a Dios a través de la materia
ijue puede ver u oir fuera de si, o a través de su propio esfuerzo, éste no
es todo tuego sino que hay atn materia mezclada con tal fuego. Pues el
vsfuerzo de los hombres y el querer tener materia externa a uno mismo,
para acrecentar en si el amor de Dios, no es sino una ceguera del cono-
cimiento de la bondad de Dios. Pero el que arde en ese fuego sin buscar
materia, sin tenerla y sin quererta tener ve las cosas tan claras que las apre-
vig en su justo precio. Pues un Alma asi no posee en ella maceria que le
nnpida ver claro, dado que se halla sola en si misma en vircud de la ver-
dadera humitdad; es comin a todos por su generosidad y caridad perfec-
tas; y se halla sola en Dios por la divina empresa de Amor Puro.

[26] Como esta Alma no ama nada si no
es por el amor de Dios. Capitulo XXVI

[Atnor] Un alma asi no ama nada en Dios, mi amara nada por noble
(ue sea, si no es solo por Dios y porque ¢l lo quiere, y ama a Dios en to-
das las cosas y a todas las cosas por amor a Dios; v por ese amor el Alma
se- halla sola en el puro amer del amor de Dios. Esta Alma tiene un co-
nocimiento tan claro que se ve nada en Dios v a Dios nada en ella®,

Ahora, nobles amantes, entended lo que ain falta por meditacién de
Amor, sin oirlo de criatura; pues esta meditacion —que el Alma toma de
Amor sin querer ninguno de sus dones que lamamos consolaciones y que
Ia reconfortan al sentir la dulzura de la oracién— es la que se lo ensefia al
Alma v ninguna otra prictica se lo ensefia sino la del puro amor. Quien
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busque el consuelo de Dios por el sentimiento de consolacién impedira
la empresa de Amor Puro™.

[27] Cémo Meditacion de Amor puro no tiene
mas que una sola intencién. Capitule XXVII

[Amor] Meditacién de Amor pure no tiene mas que una sola inten-
cion, es decir, la de amar stempre lealmente sin buscar galardon, cosa que
el Alma no puede hacer si no esta ella sin ella, pues leal amor no se dig-
naria recibir consuelo alguno que viniera de su adquisiciéon. Ciertamen-
te no. Meditacién de Amor sabe bien, y para bien, que ella no debe li-
brarse mis que a su propia obra, esto es, a querer perfectamente la
voluntad de Dios, y deja obrar a Dios y disponer de su voluntad. Pues
quien tiene la voluntad de que Dios le haga sentir su voluntad de con-
suelo no confia en su sola bondad, sine en los dones de las riquezas que
¢l puede dar.

El Alma: Sin duda —dice esta Alma—, el que amase bien no se acorda-
ria de tomar ni pedir, sino que querria estar siempre dando, sin quedarse
nada, para amar lealmente; pues quien tuviera dos intenciones en un mis-
mo acto, con una debilitaria la otra. Y por ello, el amor leal sélo tiene
una intencién que es poder amar siempre lealmente, pues por el amor de
su noble amante no le cabe ninguna duda de que €l hard lo que es me-
jor si ella hace lo que tiene que hacer. Y ella no quiere sino que la vo-
luntad de Dios se haga en «lla,

Amor: Esta en lo cierto —dice Amor-, pues todo reside en eso; y tanm-
poco puede esta Alma querer nada del poder de Dios, pues su querer no
le pertenece ni permanece en ella, sinc en aquel a quien ama, y eso no
es ya obra suya, sino la de toda la Trinidad que obra en esa Alma a su vo-
luntad.

[28] Cémo esta Alma nada en el mar
de la alegria. Capitulo XXVIiI

!
[Amor:] Esta Alma —dice Amor— nada en el mar de la alegria que es el
mar de las delicias que escapan v fluyen de la Divinidad; y no siente ale-
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gria alguna, pues ella misma es alegria y nada y flota en alegria sin sen-
tirla, porque habita en Alegria y Alegria habita en ella; ella misma es ale-
gria en virtud de Alegria que la ha transformado en s{ misma.

<También dice que se alegra mis de aquello que no puede comuni-
carse que de lo que puede comunicarse, pues esto es poco y puntual y lo
otro infinito e Interminable.>

Hay entonces un querer coman, como fuego y llama, el querer del
amante y el de la amiga, pues Amor ha transformado al Alma en él misno.

Et Alma: jAh, dulcisimo, puro y divino Amor! —dice esta Alma—,
jcudn dulce es la transformacion de mi misma en aquello que amo mas
que a mi misma! Y hasta tal punto me he transformado que he perdido
mi nombre para amar lo que apenas podia amar: en amor {me he trans-

A

formado], pues no amo a otro que a Amor™.

[29] Razdn pregunta a Amor cuando
se halla esta Alma en la pura libertad
de Amor. Capitulo XXIX

[Razén:] Ahora, dama Amor —dice Razon—, os ruego que me digiis
qué significa lo que habéis dicho de que esta Alma estd en la justa liber-
tad de) puro Amor cuando ne hace nada que vaya en contra de la exi-
gencia de paz de su ser interior.

Amor; Os diré —dice Amor— gué significa. Significa que no hace na-
da, pase lo que pase, que vaya en conira de la perfecta paz de su espiritu.
Asi lo hace —dice Amor— el verdadero inocente, y el estado del que ha-
blamos es verdadera inocencia.

Razdn —dice Amor—, os pongo un ejemplo. Fijaos en el nifio que es
puro e inocente: ghace o deja de hacer algo, por grande o pequeiio gue
sea, que no le plazca?

Razén: No, sin duda, Amor, bien puedo verlo. Y por ello mi pregunta
ha sido sausfecha.
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[30] Cémo Razédén dice a Amor que satisfaga
a esta Alma diciendo de Dios todo lo que
se podria decir. Capitulo XXX

{Razén:] jAh, dama Amor! —dice Razdon—, os ruego que me otorguéis
la gracia de satistacer a esta Alma diciendo al menos cuanto pueda decir-
se de aquel que es todo en todas las cosas™.

Amar: Eso ella ya lo sabe —dice Amor—, pues ahi, en todas las cosas, lo
encuentra siempre. Cada cosa ha de encontrarse donde se halla, y porque
él es todo por todas partes, en todas partes lo encuentra el Alma. Y por
ese motivo cualquier cosa le conviene pues no hay nada en ningan sitio
donde no encuentre a Dios. Entonces, Razdn, ;por qué queréis —dice
Amor— que satisfaga al Alma diciendo todo lo que puede decirse?

Razon: A fin —dice Razdén— de que repose apaciblemente en su esta-
do de inocencia sin que tenga ocasion de sentirse inquietz o agitada por
oir hablar de vos.

Amor. Os lo diré con gusto. Os aseguro —dice Amor 2 Razdén—, y os
lo garantizo poniéndome a mi por testigo, que todo cuanto esta Alma ha
oildo de Dios v cuanto puede decirse es (hablando en propiedad) menos
que nada, comparado con aquello que es propio de él y que jamas fue ni
serd dicho, [hasta tal punto} que cuanto se ha dicho en algura ocasion,
no se ha dicho y hubiera podido dejar de decirse.

Amor habla al Alma: Y aGn dice mas Amor al Alma para acrecentar su
alegria v su dolor y satisfacerla en todas sus empresas: dama Alma —dice
Amor—, os diré de una vez por todas, y no me querdis insistir mas pues
perderiais & tiemnpo, que todas las criaturas sin excepcidn que permane-
cen y permanecerin en la visién del dulce rostro de vuestro esposo han
comprendido y comprenderan de él mucho menos de lo que es digno, o
de lo que seria menester conocer, amar y alabar en €l y que él mismo co-
noce de si. Tanto menos que en realidad se puede decir que no se ha co-
nocido, amado y alabado nada”.

El Alma: {Ay, ay, Amor! —dice esta Alma—, ;que haré pues? Cierta-
mente yo nunca he creido nada tan firmemente como lo que ahora me
estais diciendo. Pere hay una cosa, dama Amor, que os dirfa con gusto, si
pudiera.

Ator. Decid lo que os plazca, dulce Alma —dice Amor—, pues bien
quiero oirlo.
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El Alma embelesada: jAy, dulcisimo Amor! ~dice esta Alma embelesa-
da-, por Dios, decidme: ;por qué ha puesto é] tanto empefio en crear-
me, redimirme y recrearme para darme tan poco, €l que tanto tiene pa-
14 dar? Pero en el fondo, no se osa hablar de lo que él quiere hacer. En
verdad, yo no sé, pero creo que si asi fuera que yo pudiera darle algo, no
le darfa una porcibén tan pequeria; yo que no soy nada y €l, en cambio,
todo. Clertamente, $1 yo tuviera algo que dar, no podria conservarlo pa-
11 mi, sino que se lo darfa todo; y de lo poco que tengo de valor no he
conservado nada para mi a costa de €1, ni cuerpo, ni corazdn, ni alma, eso
¢l bien lo sabe. Y si le he dado todo no teniendo nada que dar, es evi-
dente que con gusto le daria todo lo que tuviera si tuviese algo que dar. -
P'ero él ha tomado cuanto yo tenja de valor y no me ha dado nada, sino
«ue lo ha retenido todo. jAy, Amor, por Dies!, decid: ;es eso correspon-
slencta de amigo?

Amor: (Ay, dulce Almal —dice Amor—, sabéis mas de lo que decis. Si le
habéis dado todo, es lo mejor que os podia ocurrir; y aan no le estais
dando nada que no fuera suyo ya antes de que se lo dierais. Ved enton-
ces qué es lo que hacéis por €L

El Abna: Decis verdad, dulce Amor —dice el Alma—, no puedo m
yuiero negarlo.

[31] Como apacigua Amor al Alma
por haber dado a su esposo todo
cuanto tenia. Capitulo XXXI

[Amor] (Ay, dulcisima Alma! —dice Amor—, ;qué querdais que os die-
ra? ;No sois criatura? ;Querriais recibir de vuestro amigo algo que a él
no le convenga daroslo ni a vos tomarlo? Apaciguaos, dulce Alma, si que-
réls creerme, pues €l no da a criatura otra cosa que aquello que vos te-
néis, v lo otorga tal como os conviene.

El Alma: jAy, dama Amor! —dice esta Alma—, no me lo dijisteis asi la
primera vez que os conoci. Me dijisteis que entre amigo y amiga no ha-
hia sefiorio, pero hay, seglin me parece, puesto que uno tiene todo y el
otro no tiene nada al lado de ese todo; mas si yo pudiera enmendar esto,
to haria, pues si pudiera lo que vos podéis, os amaria en lo que valéis.

Amor: jAh, dulcisima Alma!, no podéis decir nada mis. Apaciguaos:
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vuestra voluntad le basta a vuestro amigo. Y esto os ordena a través de
mi: que confiéis en él, y me dice que os diga que él no amari nada sin
vos ni tampoco vos lo haréis sip él. Es un bello privilegio. Y, si queréis
ereerme, dulce Alma, eso os basta.

El Alma: jAy, dama Amor, por Dios!, sobre esto callaos vos —dice el
Alma—, pues ciertamente yo no podria callar, ni para salvar al mundeo en-
tero si asi hubiere de ser salvado. Pues no tengo nada que ame mas que
aquello que no me basta, ya que si me bastase™ lo que amo, decaeria y
me apartaria del poco amer que poseo. Mas no, dama Amor, pues una
cosa me basta, y os la voy a decir: que aquel a quien amo mas que a mi
misma, y no amo ninguna otra cosa sino por €™, tiene en si mismo aque-
llo que me habéis dicho que nadie canoce mas que él. Y dado que lo
amo mas que a mi misima y que es la suma de todos los bienes, mi sefior,
mi Dios, mt todo, él es —dice el Alma— todo mz consuelo. Y asi, aunque
desconselada por lo que me falta, me consuela, sin embargo, saber que a
él nada le falta. Pues tiene en si mismo la abundancia de todos los bienes
sin falla; v esto es mi suprema paz y el verdadero reposo de mi pensa-
miento, pues no amo sino a través de ¢l Y pueste que no amo sine a tra-
vés de €], nada me falta, por mucho que haya dicho antes. Asi es, con to-
da segundad, para el que entiende correctamente, pero queria hablar de
él, porque nadie me decia nada mientras yo habria ofdoe con gusto hablar
acerca de €|, y damia Amor me ha dicho la verdad: que me calmase, pues
lo mejor que podrian decirme es nada al lado de aquello que es propio
de él; v no he menester de oir nada mas que oir decir que mi amigo es
mcomprensible. Y es verdad, pues no hay la menor cosa comprensible a
la que se le pudiera comparar; de tal formma que mi amor, por muy gran-
de gue sea, no encontraria nunca limite en amor, recibiendo siempre
amor nuevo de aquel que es todo amor. Esto es la conclusion de cuanto
podrian decirme —dice el Alma— y nada me habria apaciguado mas que
lo que Amor ha dicho de él. Por ello proclamo que hallo respuesta a la
suma de todas mis preguntas en el que no se me pueda decir nada; asi es
el amigo de mi alma —dice la propia Alma.
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[32] Cémo Amor hace permanecer
a esas Almas en sus sentidos®. Capitulo XXXII

| Discernimiento:] {Dios mio! —dice Discernimiento™—, jpensad ¢émo
permanecen esas Almas en sus sentidos! _

| El Alma:] Bien lo sé —dice el Alma—. Amor, que es maestra en ello, les
hace perdurar asi. He dicho antes ~dice el Alma— que nada me falta, pues-
(0 que mi amigo se basta en su justa nobleza sin comienzo ni fin. ;Y qué
habria de faltarme? No me amo a mt misina, ni le amo a €l ni a sus obras
wno solo a través de €l Y asi, lo que él tiene, que yo no tengo ni tendré
janids, es mis mio que lo gue yo tengo y tendré poseyéndoleo de €L

Razon: Probadlo! —dice Razén.

El Alma: Es facil de probar —dice el Alma—. Ved en ello la prueba: amo
mucho mais, cien mil veces mis, los abundantes bienes que moran en él
jue los dones que poseo y he recibido de él. Y porque amo mis lo que
estd en €l més alla de mi entendimiento que lo que esta en él y en mi en-
(chdimiento, por ello es mas mio lo que él conoce y yo no que lo que
conozeo v es mio; pues alli donde se encuentra el «mds» de mi amor, alli
“« encuentra mi mayor tesoro. Y porque amo mas el anas» de é que ja-
mis conoceré que ¢l emenosr que conoceré, por ello ese «masr es mas
o gracias al emas» de mi amor, como Amor mismo atestigua. Este es el
(i ~dice el Alma— del amor de mu espiritu.

Y atin quiero decir, dama Amor —dice el Alma—, que si pudiera darse
que una de sus criaturas obtuviera de él tanto poder y voluntad de dar-
me tanta alegria y gloria como la que reciben los de su corte, si no me la
diera él directamente, yo careceria de ella por siempre jamis antes que
aceptarla o quererla aceptar de otro que no fuese él; jno, antes la muerte
cternal Ni tampoco podria, pues a tal punto me ha prendido que nada
puedo querer sin él.

Dulce Amor —dice el Alma—, jpor Dios, soportadine!, pues me siento
cmbelesada completamente por él, tanto que no sé qué preguntar. ;Y qué
iba yo a preguntar de €1? En verdad, sé que igual que no podrian contar-
s¢ las olas de un mar batido por fuerte viento, tampoco puede nadie des-
cribir ni decir lo que es capaz de comprender el espiritu, por muy poco
y pequefio que sea lo que comprenda de Dios; y no es maravilla, pues el
cuerpo es demasiado basto para hablar de las empresas del espiritu. Pero
es dicho comiin que mis vale amargo que nada; algo asi os digo yo —di-
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ce esta Alma—, jmas vale oir lo que se dice y describe que no ofr decir
nada!

[33] El Alma se embelesa cuando piensa
en los dones de la bondad de Dios.
Capitulo XXXIII

[El Alma:] jAh, Sefior! —dice el Alma—, ;como he podido permane-
cer en mis sentidos cuando he pensado en los dones de vuestra bondad,
por los que habéis dado 2 mi alma la visién del Padre, del Hijo y del Es-
piritu Santo que mi alma verd sin fin? Y ya que veré cosa tan grande co-
mo la Trinidad, no me serd arrebatado el conocimiento de los dngeles, las
almas y los santos™, ni la vision de las cosas pequefias, es decir, de todas
las cosas que son menos que [Hos.

Ah, Senor! —dice el Alma—, ;qué habéis hecho por mi? Verdadera-
mente, Sefior, me hallo tan embelesada por lo que conozco que no sé ya
de qué embelesarme, ni puedo obrar de otra forma para proseguir en ese
conocimiento. Sefior, aunque no fuviera otra razén para embelesarime
que ¢l que hayiis dado a mi Alma 1 visién de toda la Trinidad, de los 4n-
geles y las almas —cosa que no le habéis dado ni a vuestro precioso cuer-
po que se une con la naturaleza del Padre en la persona del Hijo—, ya se-
ria maravilla que pudiera vivir. Pero aan hay mas, Senor: siendo cosa tan
grande ver los dngeles y las almas a las que les habéis dado la visién de
vuestro dulce rostro, pues esos angeles y almas ningan cuerpo esta capa-
citado para verlos (y si ningin cuerpo puede ver los dngeles y las almas,
con mayor razén no puede ver la Trinidad), sin embargo, le habéis otor-
gado ese don a mi espiritu por siempre jamas, nuentras seis Dios,

[34] Coémo el Alma dice que no puede
nada por si misma, Capitulo XXXIV

[El Alma:] Por Dhos, Amor! —dice esta Alma—, os ruego que diglis
qué voy a hacer, vo que conozco estas cosas y los dones de la bondad de
mi amigo.

Amor: Os lo diré —dice Amor—, y no me pidiis nada mas. Lo mejor
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que puede deciros es que st conocéis perfectamente vuestra nada, no ha-
réis nada y esta nada os dard todo. Y si no alcanziis a conocer perfecta-
mente vuestra nada, que a decir verdad es cuanto tenéis, os conviene ha-
cer algo, lo mejor que podiis, a fin de no decrecer —dice Amor— en
aquello que habéis concebido en vuestro espiritu. Si Dios os ha transfor-
mado en él, no debéis por ello olvidar vuestra nada. Es decir, no debéis
olvidar quién erais cuando os cred por vez primera, y qué habriais sido si
¢l hubiera tomado en cuenta vuestras obras, y quién sois y serfais st no
fuera por lo que de él hay en vos,

El Alma: Ay, Sefior! —dice esta Alma—, tengo por cierto gque no poseo
otro valor mas que mis horribles faltas por las que suftisteis la muerte pa-
ra darme la vida. Pero, Sefior, ain mas alli de esto, comprendo y espero,
y en verdad es asi, que si nadie hubiera pecado sino sdlo yo, igualmente
habriais redimido mi alma desviada de vuestro amor, muriendo por mi
desnudo en la cruz, usando del poder dispuesto para destruir el pecado.
Asi pues, Sefior, cuanto habéis sufrido en vuestra dulce humanidad lo ha-
béis sufrido por mi como si nadie mis hubiera pecado, sino yo sola; de
forma, Sefior, que solo yo os Io debo. Y adn os debo mais, Sefior, es de-
cit: pot encima del valor que yo no poseo, os debo cuanto valéis mis que
yo, por quien os habéis dado. Y con todo, sabeis que no puedo hacer na-
da, pues me habéis endeudado con vos hasta ese punto; pero os ruego,
dulce y cortés amigo, que me condonéis esta deuda, vos que lo podéis ha-
cer todo. Y sin duda, Serior, lo haréis —dice el Alma- siempre que de aho-
ra en adelante quiera en todo momento vuestra perfecta voluntad.

[35] Como esta Alma argumenta contra Razdn
y dice que es amada por Dios sin comienzo,
Capitulo XXXV

[El Aima:] Ahora, dulcisimo Amor —dice el Alma—, os lo ruego: mos-
tradme de qué forma tengo en mi obra de la Trimidad.

Amor: Decidme lo que pensiis —dice Amor—, pues no debéis ocultar-
melo.

El Alna: Dama Amor —dice el Alma—, os lo diré. Me habéis dicho que
aquel gue es en si y de s sin comienzo no amara nada sin mi, ni yo sin él.

Amer. Y es verdad —dice Amor—, os lo aseguro.

87



Fl Alma: Pues dado que no amard jamas, es decir, sin fin, cosa alguna
sin mi, digo que de ello resulta que nunca ha amado cosa alguna sin mi.
Y ademis, dado que él estard en mi sin fin por amor, yo he sido amada
por él sin comienzo.

Razén: jGuardaos de lo que decis, dama Alma! —dice Razén—. ;:Ha-
béis alvidado que no hace mucho tiempo que habéis sido creada y que
no erais? jPor Dios, dulce Alma, guardaos de caer en error!

El Alma: Si yerro sosteniendo esta opinién, dama Razon, Amor yerra
conmigo, pues él me lo hace creer, pensar y decir.

Razon: Probad entonces, darma Alma, lo que decis —dice Razén.

El Alma: jAh, Razdn —dice el Alma—, qué enojosa sols v cuinta des-
gracia y pena sufren los que viven de vuestro consejo! Razéon —dice el Al-
ma—, si yo soy amada sin fin por las tres personas de la Trinidad, yo he si-
do asimismo amada por ellas sin comienzo. Pues asi como por su bondad
él me amara sin fin, del misimo modo me hallaba yo en el saber de su Sa-
biduria para ser creada por obra de su divino poder. Asi pues, dado que
desde que Dios es, y es sin comienzo, yo me he hallado en el saber divi-
1o, y me hallaré sin fin, resulta que desde siempre ama él —dice el Alma—
por su bondad la obra que hard en mi su divino poder.

Amor. Es verdad —dice Amor—, pues desde siempre no ha querido
contenerse en su amor hacia vos, camo no lo hace ahora,

El Ala: Razdn, ya habéis oido el testimonio de Amor; cesad pues de
ahora en adelante de meteros conmigo.

Razon: Si, dama Alma ~dice Razén—, pueste que Amor 0s guia y no
guidis vos a Amor; es decir, puesto que Amor os habita y hace su volun-
tad en vos sin vos, no osaré meterme con vos ni entrometerme, Al con-
tranio, darmna Alma, de ahora en adelante os prometo obediencia y paz con
todas mis fuerzas, pues hacerlo me conviene necesariamente, y porque si
Amor lo quiere, no puedo estar en contra, sino que a vos me rndo por
completo —dice Razdon.

[36] Cémo el Alma es libre y ajena
a la sujecién de Razdn. Capitulo XXXVI

[E! Alma:] De ahora en adelante las deudas se han invertido —dice &l
Alma a Razdén—, y en justicia, pues la noble cortesia de mi esposo no se
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dignarta dejarme mas en vuestra servidumbre ni en la de ningan otro;
pues conviene que el esposo libere a Ia esposa que ha tomado volunta-
riamente.

Amor: Es verdad, dulcisima Alma —dice Amor—, os lo otorgo v con-
fieso.

Razén: jAh, por Dios, dama Alma! ~dice Razén—, pensad, decid y ha-
ced lo que querdis puesto que Amor lo quiere y otorga.

EI Alma: jAy, Razén —dice esta Alma—, qué ruda sois! Amor quiere y
me otorga que diga, piense y haga todo lo que me plazca, ;v por qué no
iba a hacerJo? Es su propio hacer, pues yo no puedo hacer nada si mi pro-
pto amigo no lo hace en mi. ;Os maravillais —dice el Alma a Razén— de
que quiera lo que yo quiero? Y, sin embargo, le conviene quererlo, pues
yo no quiero mas que lo que él quiere en mi v que él quiere que quiera;
su cortesia me ha situado de tal forma que é] quiere lo que yo quiero y
no quiere lo que no quiere yo. Y me hallo en paz, Razén, porque entre
él y yo tenemos este acuerdo.

iAh, dulcisimo maestro de esta obral, ;cdmo puedo yo tener tal paz,
yo que reconozco haber perdido mi propia obra? Ciertamente puedo, Se-
fior, pues vuestra nobleza y cortesia quieren que, dado que vos tenéis paz,
también yo la tenga. De forma que, Sefior, sé bien que de esta deuda, es
decir, de la de darme paz, os habéis largamente condonado, pues cual-
quier cosa que encuentre, 0 que me suceda o me haya sucedido por mis
pecados, siempre me queda vuestra paz.

[37] Aqui dice el Alma que en el paraiso
serdn conocidos sus pecados a mayor gloria suya.
Capitalo XXXVII

[El Alma:] Senor —dice el Alma—, en este mundo nadie mas que vos
puede conocer mis pecados, tan feos y horribles como son. Pero en el
paraiso, Sefior, cuantos se encuentren en él los conoceran, no para mi
confusidén sino a mayor gloria mia; pues, viendo de qué forma os enojé
con mis pecados, conocerin, Sefior, vuestra misericordia vy vuestra gene-
rosidad lenas de cortesia.

[Amor:] Cortesia —dice Amor— que da paz de conciencia al Alma, ha-
ga o deje de hacer cosa alguna, por querer, [Seior,] vuestra voluntad, pues
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querer perfectamente vuestra voluntad es caridad perfecta. Y quien tenga
siempre en su voluntad caridad perfecta no tendri nunca remordimientos
ni reproches de conciencia®. Pues remordimientos v reproches de con-
ciencia en ¢l Alma no son sino falta de caridad; y el Alma no ha sido crea-
da para otra cosa que para tener en ella sin fin el estado de pura caridad.

El Alma: {Ah, Sefior —dice el Alma—, qué he dicho de vos!

Amor: Pensadlo —dice Amor—, y ved si sabéis conocer vuestras palabras.

El Alna: (Ay, dama Amor —dice esta Alma—, sois vos quien me ha-
béis dado conocimiento, atended entonces: nada es la obra, cuando es
menester que sea nada; por ello es menester —dice esta Alma— que yo
tenga la certeza de que lo que he dicho es menoes que nada. Pero lo que
esti en mi o pasa por mi y que es de conocimiento divino o habéis di-
cho en mi a través de mi vos misma en vuestra bondad, dama Amor, pa-
ra m provecho y ¢l de otros; y por ello, a vos, 1a gloria, y a nos, el pro-
vecho si todas estas cosas no permanecen en los oyentes que leerdn este

libro.

[38] Como el Alma reconoce la cortesia
de Amor al reconocer perfectamente su pobreza.
Capitulo XXXVIII

[El Alma:] jOh, desbordante amigo, todo abandono! Sois conmigo
cortés sin mesura y asi me lo ha de parecer —dice esta Alma— puesto que
queréis sufrir. ;Sufrir, Seffor? Y aun queréis sufrir, mis gustosamente de
lo que nadie podiia decir que yo more en mi desierto, es decir, en este
cuerpo malvado sin limite de tiempo™. Y, sin embargo, por mucha nuse-
ricordia que haya en vos, no puedo recobrar la pérdida del tiempo pasa-
do, pues debe guardarse, dulce amigo, vuestra justicia. Y por tanto, jamas
me podré ser devuelto el tiempo perdide para con ello no hallarme tan
lejos de amaros, conoceros y loaros.

iCnantos momentos de ocio! (Cudntas faltas en las que he caido yo,
que soy abismo de toda pobreza! Y, sin embargo, en tal abismo de po-
breza queréis pener, si no permanece en mi, el don de la gracia sobre el
que acabais de hablar. ;Hablar? En verdad, dama Amor, cuanto habéis di-
cho de esta gracia por boca de criatura no son sino balbuceos al lado de
vuestra obra.
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Razdn: jAh, por Dios, dama Amor! —dice Razdén—, bien he oido lo
yue se ha dicho, y nunca oi nada con tanto gusto aunque no lo haya en-
tendido pertectamente; pero esto, Amor, no le puede venir mas que de
vos @ aquella a la que tal don le es otorgado.

Amor: $1 —dice Amor—, como de la propia persona del Espiritu Santo.

Razém: Y por eso digo —dice Razdn— que no puedo entenderlo, pero
yue me parece que todo lo que esta Alma ha hecho viene de vos y estd
muy bien hecho.

[39] Cémo Razdn quiere servir
y ser de esta Alma. Capitulo XXXIX

| Razén:] Ahora, os lo ruego, dama Amor —dice Razén—, guiadme a
I de que yo sirva en todo al Alma come su pobre sierva; pues conozco
(e no podré tener mayor gozo ni mayo honor que ¢l de ser sierva de tal
Lo,

Amor: Os confieso que si —dice Amor—, y vos no podiais hacer nada
mejor que confesarlo y decirlo.

Razén: jAh, duice Amor! —dice Razdn—, ;v qué haré del pueblo al
e debo gobernar y que no verd en esta Alma orden alguno en sus prac-
s y asuntos externos?

Amor. ;Por qué decis eso? —dice Amor-; ;hay orden mejor que el de
esta Alma?

Razdén: No, por cierto —dice Razdn—, para aquellos gque ven un poco,
o+ para los que han sido elegidos asi; pero de esos hay pocos en a tierra.
lien oso decirlo.

Amer: Veamos, Razon ~dice Amor—, ;a qué llamais orden?

Razén: Llamo orden —dice Razén—a la vida segin las obras de las Vir-
indes llevada de forma continua por consejo mio y de Discernimiento,
wrutendo el ejemplo de las obras de nuestro sefior Jesucristo.

Amor: Razdén —dice Amor—, de lo que sufrié la humanidad de Jesu-
vristo la divinidad no se resintid. Y lo mismo os digo al compararla con
wjuella que se le asemeja; pues lo que decis de las Virtudes y de vos mis-
ma, Razén, esta Alma no lo tiene en cuenta. Puede obrar mejor, pues
Amor, que la ha transtormado en si mismo, habita en ella; de forma que
I+ propia Alma es Amor, y Amor no tiene en si discermimiento. El dis-
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cernimiento es necesario en todas las cosas excepto en amor. Os voy 3
poner un ejemplo: si un sefior quiere cobrar el censo de su tierra porque
se lo deben en justicia, no sera el sefior quien deba el tributo a sus sier-
vos, sino que son los siervos los que se lo deben a su sefior. Lo mismo os
digo de mi, Razén —dice Amor—, todas las cosas me deben tributo, si son
obra de las Virtudes aconsejadas por Razén y purificadas en Discerni-
miento, excepto aquel, y sélo aquel, que sobrecogido por Amor se ha
transformado en Amor; éste ne me debe sino amor, y por ello queda li-
bre, pues amor lo libera.

[40] Coémo Amor llama a esta Alma
la encumbradamente sabia, y por qué. Capitulo XL

[Amor] Llame a esta Alma la encumbradamente sabia entre mis ele-
gidas, pero la pequefiez no sabe apreciar ni conocer lo de gran valor.

Razon: Ah, dama Amor —dice Razdn—, ja qué llamais sabio?

Amtor: Al abismado en humildad™ —dice Amor,

Razén: jAy, Amor! —dice Razdn—, ;y quién es el que esti abismado en
humildad?

Amor. Aquel —dice Amor— que no yerra en nada y sabe asi que no
acierta en nada. El que de esa forma conoce su error ve tan claro que se
ve por debajo de todas tas criaturas en un mar de pecado. Y como sus ene-
migos son siervos del pecado y esta Alma desde hace mucho tiempo ve
que estd por debajo de ellos, ella misma sirve al pecado {sin comparacion
posible entre ella y ellos, en lo que respecta a ella y a sus obras) y, desde
esta perspectiva, ella deviene nada y aun menos que nada en todos sus as-
pectos. Y hace mucho que ha oido decir a través del Espiritu Santo que
Dios pondri al mas pequefio en lo més alto, por su sola y leal bondad™.

[41] Como ¢l Alma no siente pena alguna
por el pecado, ni esperanza por el bien
que haya podido hacer. Capitule XLI

| A#or:] Por ello, esta Abma no siente pena por el pecado que haya po-
dido cometer, ni esperanza por lo que ella pudiera hacer, sino sdlo por la
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bondad de Dios. ¥ ¢l secreto tesoro de esa sola bondad Ia ha anonadado
mfceriormente a tal punto que ha muerto a los sentimientos interiores o
vxteriores, en la medida en que esta Alma ya no hace obra alguna, ni por
[ hos ni por si misma, y ast ha perdido a tal punto sus sentidos en esta pric-
(1 que no sabe buscar ni encontrar a Dios, ni conducirse a si misma.

AAmor. Esta Alma ~dice Amor— no estd consigo, por lo que todos de-
hen excusarla; v aquel en el que ella esti obra por ella, por lo que se ha-
Ily liberada, segiin atestigua Dios mismo —dice Amor—, que es el autor de
esta obra en provecho de esta Alma que no tiene obra en si misma.

temor: jAy, Amor! —dice Temor—, ;dénde estd esta Alma si no estd
LOnIStgo?

Amor: Alld donde ama, sin sentirlo —dice Amor—. Y por ello vive es-
1o Alma sin reproches de conciencia, porque no hace nada que salga de
vlla. Pues quien hace algo gracias a un movimiento propio no esta —dice
Amor— sin €] mismo, sino que tiene consigo a Naturaleza y Razén. Pe-
to aquel —dice Amor— que muere de amor no siente ni conoce Razoén ni
Nuaturaleza. Por ello, un Alma asi no quiere los gozos del paraiso, aunque
se los den a escoger, ni rechaza los tormentos del infierno, suponiendo
ue todo dependiera de su voluntad.

Santa Iplesia: (Ah, por Dios!, ;y entonces qué? —dice Santa Iglesia.

Amor: Eso que ella misma es en su conocimiento —dice Amor.

Santa Iglesia: ;Y qué es esta Alma? —dice Santa Iglesia—. Dulcisimo Es-
pirita Santo, ensefiddnoslo, pues esta palabra sobrepasa nuestras Escricu-
1 y por eso no podemos entender por medio de Razén lo que ella di-
e. Nos ha sorprendide tanto —dice Santa Iglesia— que no osamos estar en
«I1 confra,

[42) Coémo el Espiritu Santo enseiia lo
que esa Alma sabe, quiere y tiene. Capitulo XLII

[El Espirity Santo:] jOh, Santa Iglesial —dice el Espiritu Santo—, ;que-
1¢is saber lo que esta Alma sabe y quiere? Os diré lo que quiere. Esta Al-
ma no sabe mis que una cosa, esto es, que no sabe nada; y asi no quiere
mis que una cosa: no quiere nada. Y este no saber nada y no querer na-
da le dan todo —dice el Espiritu Santo— y le dejan encontrar el tesoro
oculto y escondido que eternamente encierra la Trinidad. Y no por na-
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turaleza divina —dice el Espiritu Santo—, pues esto no puede ser, sino por
la fuerza de amor, pues es menester que sea.

Amor. Ya habéis oido, Santa Iglesia ~dice Amor—, la razén por la que
esta Alma lo tiene todo.

El Espiritu Santo: Efectivamente —dice el Espiritu Santo—, incluso lo
que yo tengo del Padre y del Hijo. Y pues tiene ella todo cuanto tengo
y el Padre y el Hijo no tienen nada que no se halle en mi, esta Alma, [tal
como] Amor dice, tiene en ¢lla ~dice el Espiritu Santo— el tesoro de la
Trinidad, oculto y escondido en su interior.

Santa Iglesia: Si es asi —~dice Santa Iglesia al Espiritu Santo—, es menes-
ter entonces que la Trinidad habite vy viva en ella.

El Espirvitu Santo: Es razonable ~dice el Espiritu Santo—, puesto que ha
muerto al mundo y el mundo ha muerto en ella, Ia Trinidad morard por
siempre en ella.

[43] Cémo estas Almas son llamadas
«Santa Iglesia» y qué puede Santa Iglesia
decir de ellas™, Capitulo XLIII

[Santa Iglesia:] ;Oh, Dios verdadero, Espiritu Santo! ~dice Santa Igle-
sia.

Amor. |Es cierto —dice Amor—, Santa Iglesia por debajo de esta «San-
ta Iglesias! Pues tales Ahmas —dice Amor— son llamadas con propiedad
«Santa Iglesias ya que ellas sostienen, ensefian y alimentan a toda la San-
ta Iglesia; y no ellas —dice Amor—, sino la Trinidad a través de ellas; y ello
es cterto y nadie lo duda.

iOh, Santa Iglesia por debajo de esta «Santa Iglesia»l, hablad ahora
—dice Amor—: ;qué vais a decir de estas Almas que asi son saludadas y ala-
badas por encima de vos que obrais siempre por consejo de Razén?

Santa Iplesia: Queremos decir ~dice Santa Iglesia— que tales Almas es-
tan en vida por encima de nosotras, pues Amor habita en ellas, y Razon,
el nosotras; pero €so no va en contra de nosotras —dice Santa Iglesia la
Pequeiia~, sino que al contrario las saludamos y loamos por ello con la
glosa de nuestras Escrituras™.

Razon: Pero, dama Amor —dice Razdén—, querriamos, si os place,/en-
tender bien y més ablertamente ese don que el Espiritu Santo da a tales
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Almas por su pura bondad, siempre y cuando no pudiera verse perjudi-
cado nadie a causa de su rudeza al oir esta leccién divina.

Amor: jAy, Razén! —dice Amor—, siempre seréis tuertos vos y los que
se alimentan de vuestra doctrina. Pues ciertamente esta medio ciego ¢l
(ue tiene las cosas delante de los ojos y no las reconoce. Y eso es lo que
0§ pasa a vos.

El Espirity Santoe: Si he dicho —dice el Espiritu Santo— que le daré a
vsta Alma todo lo que tengo, se lo daré; pero incluse es toda la Trinidad
Ja que se lo ha prometido y le ha otorgado en su bondad tode lo que te-
nemos, segin el saber de su sapiencia sin comienzo; vy es bien justo —di-
ce el Espiritu Santo— que no retengamos frente 2 tales Almas nada de lo-
que tengamos. Pues esta Alma —dice el Espiritu Santo— nos ha dado to-
do lo que tenia de valor. Y lo que tenemos nos lo ha dado ella misma,
por asi decirlo; pues se dice, y es verdad, que la buena voluntad equivale
+la obra. Y esta Alma es de ral condicidén que a1 taviera en ella lo que
nosotros tenemos, nos lo daria todo tal v comeo lo tenemos sin pretender
palardén en el cielo ni en la tierra, sino Gnicamente por nuestra sola vo-
luntad. Nosotros —dice el Espiritu Santo— tenemos todo esto por el de-
recho que nos concede nuestra condicién divina, y esta Alma nos lo da a
modo de voluntad encerrada en amor sin modo™. Y porque tal Alma nos
ha dado todo lo que tiene, y todo lo que es (y que de hecho no tiene, en
anto que voluntad), es menester —dice el Espiritu Santo— que le demos
lo que tenemos por justicia de amor. Y tal como tenemos en nosotros lo
que tenemos en virtud de nuestra tataraleza divina, asi mismo el Alma
lo tiene por nosotros en ella por justicia de amor.

Santa Iglesia: Ak, Sefior! —dice Santa Iglesia—, lo entendemos y cree-
mos en verdad que tal don se lo ha dade vuestra digna nobleza como ga-
lardon de amor, pues Amor no puede recibir galardén lo bastante gran-
de si no es el de amor.

Ameor: Esta Alma —dice Amor— hace tiempo que ve y sabe que no hay
sabiduria mayor que la templanza, m riqueza mayor que la saciedad, m
luerza mayor que el amor. Esta Alma tiene ]la memoria, el entendimiento
y la voluntad abismados en un solo ser, y éste es Dios; vy tal ser le da el ser,
sin saber, ni sentir, ni querer ningn ser fuera del ordenamiento divino"®.
Por largo tiempo —dice Amor— esta Alma ha languidecido de amor.
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[44] Qué practicas ejerce el Alma que
languidece de amor, y en qué punto se halla
el Alma muerta de amor. Capitulo XLIV

[Razdn:] jAy, dama Amor! —dice Razdn—, jqué practica ¢l Alima que
languidece de amor?

Amor. Combate a los vicios —dice Amor— adquiriendo virtudes.

El Alma: jAh, dulcisimo Amor! —dice esta Alma—, jcuan grande y pe-
ligrosa es esta guerra! Sin duda, a una vida dedicada a ello se le puede
muy bien llamar postracién y vida de guerra.

Amor: Y asi, tanto languidecié de amor —dice Amor— que de amor ha
muerto.

Razén: jAy, Amor! —dice Razdon—, por Dios, dinos en qué punto se
encuentra el Alma que ha muerto de amor.

Amor: Ha acabado con el mundo —dice Amor— y el mundo se ha des-
pedido y acabado en ella; por ello vive en Dios y ahi no puede encon-
trar pecado m vicio. Y a tal punto se oculta y recoge en Dios que ni el
mundo, ni la carne, ni los enemigos pueden dafiarla, pues no la pueden
encontrar en sus obras; y asi vive esa Alma en reposo de paz, pues no se
cuida de cosa alguna que haya sido creadz. Y como esta Alma posee una
paz asi, vive en el mundo sin reproche.

Razén: Ast pues, esta Alma —dice Razén— no tiene en absoluto vo-
luntad; tal estado deberia ser nuestre estado, pues no hay mayor mérito
ante Dios que abandonar la propia voluntad por la suya y entregarla ade-
mds perfectamente sin querer nada a cambio, sino sélo segin la medida
de su obra y las disposiciones de su bondad,

El Alima: A eso me atengo —dice esta Alma— y por ello nada me falta,
porque no quiero nada, Pues ninguna Alma tiene perfecta paz, sino aque-
lla que no tiene en absoluto voluntad.

Ameor. ;Qué sabéis vos, darma Alma? —dice Amor,

El Alma: Con toda seguridad es asi, dama Amor —dice esta Alma—,
pues yo lo he probado a través de tales pruebas que faltd poco para que
no me dieran muerte. Y habria muerto si el nada querer no me hubiera
arrancado de ahi gracias a las ensefianzas de la bondad divina. Aquel que
no quiere nada no tiene en absoluto voluntad; v el que es asi ha dado sin
duda su voluntad, por ello no tiene nada que querer sino el querér de
aquel a quien dio su voluntad.
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[45] Como aquellos que no tienen en absoluto
voluntad viven en la libertad de caridad.
Capitulo XLv

| Ef Amor:] Los que son asi, que no tienen en absoluto voluntad, viven
vn la libertad de caridad; y a quien les preguntase qué quieren, le dirian,
co verdad, que no quieren nada. Los que son asi han alcanzado el cono-
cuniento de su nada, es decir, que en lo que respecta a ellos mismos no
pucden conocer nada de su nada, pues su conocimiento fue demasiado
[wijuefio para conocer esa pérdida’™; pero han alcanzado 1a creencia en el
s y todo el conocimiento de esa creencia reside en que nada puede
ronocerse.

Razdn: ;Nada? —dice Razdn.

Amor: No —dice Amor—; pues aunque llegara a conocerse alin mas de
kv que se conocerd en el paraiso, ¢ incluso tanto mas de lo que podria
+ompararse con una cosa que se pudiera comprender por partes o de otro
modo, lo que con ello se comprenderia seguiria sin ser nada. E incluso
no seria nada esta comprension respecto a lo que podria compararse, aun
suponiendo que en esa comparacion no se tengan en cuenta su poder, su
sentido, su sabiduria y su bondad, sino sélo, por asi decir, una mera chis-
pra de su pura bondad. Y aquel que comprendiese de él mas de lo que po-
Jdrd comprenderse a través de esta comparacién seguiria sin comprender
nada al lado de Ia mds mindscula de las particulas que hay en él v que no
s comprendido excepto por él. Es decir, para que se entienda mejor:
quien conozca de él cuanto de él se dice no conocera nada al lado del in-
(henso conocimiento que permanece en €l al margen de nuestro conoci-
miento; o sea que lo que pudiéramos comparar, por asi decir, con la mas
mindscula de las particulas de su bondad seguiria, en verdad, sin ser nada
Al lado de la grandeza de la mas minfiscula de las particulas de su bondad;
y aun menos que una chispa al lado de todo &',

El Alma: jOh, Sefior Dios! ~dice esta Alma—, ;qué hari el Alma que
eso cree de vos?

Dios: No hara nada —dice Dios—; pero yo haré mi obra en ella sinp ella.
Pues el conocimiento de su nada y su creencia en mi la han llevado a tal
punte a nada que nada puede hacer. De forma que el conocimiento de
vsa nada frente a la grandeza de ese todeo la ha excusado por completo y
liberado, pues nada le falta porque nada quiere.
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[46] Cémo el Alma tiene el conocimiento
del «mas» porque a su parecer no conoce
nada de Dios al lado del «mas» de él.
Capitulo XLVI

[Aror:] Ahora esta Alma ha llegado a término y ha alcanzado el co-
nocimiento del «mas»; es decir, sélo en tanto que ella no conoce nada de
Dios frente al todo de &l

Razdn: (Ey! ;Osiis llamar nada a algo que es de Dios? —dice Razon.

El Alma: jOh, por supuesto! —dice esta Alma—. ;Y sabéis como?

Verdaderamente, cualquier cosa que nos sea dada de él es y serd bien
nada. Incluso suponiende que &l nos diera lo que se ha dicho antes en es-
te escrito; pues, por comparacion, si pudiera darse que eso fuera clerto,
aun asi no serfa nada al lado de una sola chispa de su bondad, que per-
manece en su conocimiento al margen del nuestro.

jOh, oh! —dice esta Alma—. ;Y qué decir del «todor de €l si tantos bie-
nes pueden decirse del «menos»? jAy, dulcisimo amigo!, eso sélo vos lo
sabéis, y eso me basta.

[471 Como el Alma ha alcanzado
el conocimiento de su nada. Capitule XLVII

[Armor:] Habéis oido ahora como esta Alma ha llegado a la creencia en
el «mas». Ahora os diré —dice Amor— como ha alcanzado el conocimien-
to de su nada. Lo ha alcanzado conociendo que ni ella ni otras conocen
nada de sus horribles pecados y faltas al lado de aquello que esta en el sa-
ber de Dios. Tal Alma —dice Amor— no ha retenido querer alguno, sino
que ha llegado al término de ne querer nada, y a un cierto saber de no
saber nada, y ese nada saber vy ese nada querer la han excusado y libera-
do. Esa Alma se atiene al consejo del Evangelio que dice: que tu ojo sea
simple y asi no pecaras".

De modo gue esta Alma se halla sosegada en todo lo que Dios sufre
de ella; pues rodo lo entiende con entendimiento verdadero y tiene pa-
cifico reposo ante los actos de su projimo. Pues no juzga lo que no en-
tiende, sino siempre para bien. |

Esta Alma se halla en paz en todas partes, pues lleva siempre la paz
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consigo, de forma que para esa paz cualquier sitio y cualquier cosa le
convienen. Se sienta inmovil en el trono de la paz, en ¢l libro de la vi-
2", en testimonio de buena conciencia y en libertad de caridad per-
fecta.

[48] COmo el Alma no es libre cuando
desea que la voluntad de Dios se haga
en ella para su honra. Capitulo XLVIII

[Amor] Entonces, el Alma no quiere nada —dice Amor— puesto que
cs libre; ya que no es libre aquel que quiere algo, sea lo que sea, con su
voluntad interior, pues es esclavo de si mismo incluso el que quiere que
Dios haga en él su voluntad para su propia honra. Y quien esto quiere no
lo quiere solamente para que, en €l y en los demas, se cumpla sélo la vo-
luntad de Dios. A tales gentes —dice Amor— les ha negado Dios su reino.

Ruazdn: jAh, sin duda! —dice Razén—, lo harian para eso.

El Alma: Lo harian para eso. Y clertamente —dice el Alma— deben ha-
cerlo o perderian el pequefio beneficio que obtienen.

Razén: Es verdad, dama Alma —dice Razdn—, lo confieso.

Amor: Tales gentes —dice Amor—no estan en paz aunque crean lo con-
trario y aunque, al creerlo, ese estado les baste.

El Alma: No valen tanto como para pensar que alguien sea mis gran-
de que ellas —dice esta Alma— vy eso les impide mejorar, y permanecen asi
con sus buenas voluntades.

Amor: Nunca se saciaron tales gentes —dice Amor.

EI Alma: No, por cterto —dice el Alma—, pues al permanecerdes la vo-
luntad, son sus esclavas. Esa es la servidumbre en la que entra el Alma que
cree firmemente en estas dos virtudes: Razén y Temor, y en la tirinica
Voluntad. Es libre en cambio —dice esta Alma liberada— solamente aquel
al que Fe y Amor gobiernan, pues le arrancan de toda servidumbre, sin
cemor a las cosas terribles ni deseo de las cosas deleitables.
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[49] Coémo esa Alma, que no tiene
en absoluto veluntad, es noble. Capitulo XLIX

[Amor] Esa Alma no tiene en absoluto voluntad, por ello poco le 1m-
porta lo que haga Dios mientras haga siempre su voluntad. Pues esta Al-
ma —dice Amor— se halla libre y contenta. No ha menester de infierno ni
paraiso, ni de cosa alguna creada. No quiere ni deja de querer nada que
se haya nombrado aqui.

Santa Iglesia la Peguefia: jPor Dios!, ;¥ qué entonces? —dice Santa Igle-
sia la Pequeria.

Amor: Nada —dice Amor—, no quiere nada. Pero que se diga esto les
parece muy extraiio a los que quieren obtener grandes rentas de los fru-
tos de amor. Y no es maravilla, pues sin duda nadie podria pensar ni creer
quc en realidad ello resulta perjudicial, por lo que a ellos les parece ex-
trafo.

El Alma: Esas gentes —dice esta Alma— estin tan ciegas que lo grande
les parece pequeiio.

Amor: Eso que decis, dulce Alma, es verdad —dice Amor—. Pues del
mismo modo que la obra divina vale mas que la de criatura, asi vale mas
ese no querer nada en Dios que un querer bien por Dios. Incluso —dice
Amor— suponiendo que con ese querer bien se pudieran hacer milagros
y recibir martirio cada dia por el amor de Dios, aun asi —dice Amor— no
habria comparacion porque permanece la voluntad. Y seguiria sin haber-
la si por medio de esa voluntad esas gentes fueran arrebatadas cada dia
hasta el cielo para ver la Trinidad, como lo fue el apéstol san Pablo!.

{50] Coémo esta Alma lleva la impronta
de Dios como la cera de un sello. Capitulo L

[Amor] Esta Alma lleva la impronta de Dios y tiene en la unién de
amor su verdadero cuiio; a la manera de la cera que toma la forma del se-
llo, asi toma esta Alma la impronta del ejemplar verdadero'".

El Alma: Pues, por mucho que Dios nos ame —dice esta Alma— comeo
lo ha demostrado a través de obras divinas y sufrimientes humanos, no
nos ama —dice esta Alma- de todas formas contra si; y si murid por no-
sotros y tomé carne humana, fue de su grado, come testmonio de su
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bondad, y me lo debia porgue su divina voluntad lo queria; por tanto
-dice esta Alma—, no nos ama en absoluto contra si mismo. Pues aun
cuando tado aquello que la Trinidad cred en su saber hubiera debido re-
sultar perjudicado sin fin, Jesucristo, el Hijo de Dios, no hubiera por ello
derogado la verdad para salvarnos a todos nosotros.

Ay de mi! —~dice esta Alma—. ;:De dénde me viene lo que he dicho?
:No sabe todo el mundo que esto no puede ser?

Amor. S1, mi dulce amiga —dice Amor—. Mis amigos saben bien que
esto no puede ser.

[Persona de Dios Padre:] Pero vos, que sois mii mas cara amiga, vos lo
decis —dice la persona de Dios Padre— porque asi tiene que ser mi pri-
mogénita, heredera de mi reino, sabedora de los secretos del Hijo por el
amor del Espiritu Santo, que se los ha dado al Alma de si mismo,

[51] Cémo esta Alma es semejante
a la Deidad. Capitulo LI

[Amtor] Es necesario —dice Amor— que esta Alma sea semejante a la
Deidad, pues se ha transformado en Dios, por lo que mantiene su verda-
dera forma, aquella que le fue dada y otorgada sin comienzo por uno sé-
lo que en su bondad 1a ha amado siempre.

El Alma: jAy, Amor! —dice esta Alma—, el sentido de lo que habéis di-
cho me ha anulado vy la sola nada de esto me ha hundido en un abismo
inferior sin mesura a menos que nada. Y el conocimiento de mi nada
~dice esta Alma— me ha dadoe el todo, vy la nada de este todo —dice esta
Alma— me ha quitado la oracidon y la plegaria, y va no rezo nada.

Santa Iglesia la Pequedia: ;Y qué hacéis entonces, dulcisima sefiora y
maestra nuestra? —dice Santa Iglesia la Pequeiia.

El Alma: Reposo por completo en paz —dice esta Alma—, sola, nula y
toda en la cortesia de la mera bondad de Dios, sin que un solo querer me
haga moverme, por riquezas que contenga. Tal es el cumplimiento de mi
obra —dice esta Alma— no querer jamis nada. Pues en la medida en que
no quieroe nada, me halle sola en él sin mi, por completo liberada, y en
cuanto quiero algo —dice—, estoy conmigo y pierdo libertad. Pero cuan-
do no quiero nada vy he perdido todo fuera de mi querer, entonces no me
falta nada: ser libre es mi manera'. No quierc nada de nadie.
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Amor. jOh, preciosisima Esther!'”? —dice Amor—, vos que perdisteis to-
das vuestras practicas v, gracias a esa pérdida, ganasteis la de no hacer na-
da, fuisteis por ello verdaderamente preciosa, pues en verdad esa practica
y esa pérdida se hacen en la nada de vuestro amigo, y en esa nada —dice
Amor— os extasidis vos v permanecéis muerta. Pero vivis, amiga, total-
mente en su querer; ésa es su alcoba, donde le place demorarse.

[52] Cémo alaba Amor a esta Alma
y ¢6mo permanece ella en las abundancias
y afluencias del divine amor. Capitulo LII

[Amor] {Oh, bien nacida! —dice Amor a esta preciosa margarita'"*—,
bienvenida seiis a la sola mansién franca en la que no entra nadie que no
sea de vuestro linaje sin bastardia.

[A4 los oyentes:] Esta Alma —dice Amor— ha entrado en la abundancia y
las afluencias del divino Amor, no por haber alcanzado ¢l conocimiento
divino, pues no puede darse que un entendimiento por iluminado que
sea pueda alcanzar ninguna de las afluencias de divino Amor. Pero el
amor de esta Alma es tan afin al afluir del «mds» de este Amor mis que
divino (no por haber alcanzado el Entendimiente de Amor, sino por ha-
ber alcanzado su exceso de amor) que la ornan los ornamentos del exce-
so de paz en la que vive y dura, es, fue y serd sin ser. Pues —dice Amor—
tal como el hierro es revestido por el fuego y pierde su imagen'* porque
el fuego que es mas fuerte lo transforma en é1'*, asi el Alma es revestida
por ese «mass, nutrida v transformada por ese «mds», por el amor de ese
«mds», sin atender al «<menos»; y asi permanece y es transformada en ese
«mis» de una paz mdis que eterna, sin que se la encuentre. Esta Alma ama
en la dulce regién del exceso de paz, por lo que no hay nada que pueda
ayudar ni perjudicar a los que alli aman, ni criatura creada, ni cosa dada,
ni nada que Dios prometa'"”.

Razdn: ;Pues qué entonces? —dice Razon.

Amor: Lo que nunca fue, es, ni serd dado que la ha desnudado y Iz ha
reducido a nada sin que le importe cosa alguna, ni quiera ayuda ni sostén
de su poder, su sapiencia o su bondad.

El Alma habla de su amigo y dice asi: El es —dice esta Alma—, eso no le
falta; y yo no soy en absoluto y eso no me falta en absoluto'™; me ha da-
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do paz y no vivo sino de la paz nacida de sus dones en mi alma, sin pen-
samiento; y asi no puedo nada si no me es dado. Esto es mi todo v lo me-
jor de mi. Un estado asi hace tener un solo amor, un solo querer y un
solo obrar en dos naturalezas'”. Ese es el poder del anonadamiento en la
unidad de la justicia divina,

(Amor:] Esta Alna deja a los muertos enterrar 2 los muertos' y a los
cxtraviados obrar segin las virtudes™, y se reposa del «menos» en el
«mise, pero se sirve de todas las cosas. Ese «mis» le muestra su nada, des-
nuda, sin cobija, y esa desnudez le es mostrada por el Todopoderoso por
la bondad de la justicia divina. Esas percepciones la hacen profunda y an-
cha, alta y segura, pues la desnudan contnuamente, toda y nula, mientras

fa poseen'™.

[33] Cémo Razédn pide aclaraciones
de lo que se ha dicho antes. Capitulo LI

[Razdn:] ;Oh, dulcisima abismada —dice Razén— en el fondo sin fon-
do'® de la entera humildad!, jnobilisima piedra en la anchura de la plani-
cie de la verdad!, jinica encumbrada en la moncafia™, salvo aquellos de
vuestro sefiorio!™ Os lo ruego, decidnos qué significan estas encubiertas
palabras usadas por Amor Puro.

El Alma: Razén —dice esta Alma—, aunque alguien os lo dijera v lo
oyerais, no lo entenderiais. Vuestras preguntas han deshonrado y rebaja-
do este libro, pues son muchos los que lo hybieran entendido en pocas
palabras y vuestras preguntas lo han alargado por las muchas respuestas
(ue necesitais para vos y los que vos alimentdis, que avanzan a paso de ca-
racol. Sois vos quien lo ha abierto a los de vuestra mesnada, que van a
paso de caracol.

Amor. jAbierto? —dice Amor-. Cierto, en ¢l sentido en que Razén y
todos sus discipulos no pueden protestar de que no les parezca bien di-
cho, por mucho o poco que hayan entendide,

El Aima: Es verdad —dice el Alma—, pues esto solo lo entiende aquel
a quien Amor Puro gobierna. Y asi conviene que muera de todas las
muertes mortificantes aquel que lo entiende delicadamente, pues nadie
gustard de esta vida si no ha muerto a todas lag muertes™.
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[54] Razon pregunta de cudntas muertes
tiene que morir ¢l Alma para entender
este libro. Capitulo LIV

[Razdn:] jAh, tesorera de Amor! —dice Razén—, decidnos de cuintos
modos de muerte habéis de morir hasta entender con delicadeza este li-
bro.

El Alma: Preguntadle a Amor —dice esta Alma—, pues sabe la verdad.

Razén: (Ah, dama Amor, por la gracia de Dios! —dice Razdn—, de-
cidnoslo, no sélo por mi, ni per los que yo alimento, sino por aquellos
que ya se han despedido de mi, a los cuales este libro, si place a Dios, po-
dri aportarles luz.

Amor: Razén —dice Amor—, los que se han despedido de vos necesi-
taran an de vuestro alimento para las dos primeras muertes de las que
esta Alma muere a muerte'”; pero de Ia tercera muerte que muere el Al-
ma no entiende ser viviente mas que aquel que vive en la montana'®,

Razon: jAh, por Dios! ~dice Razén—, jdecidme qué gentes son esas de
la montafia!

Amor: No tienen en la tierra vergiienza, honor ni temor de lo que
pueda suceder.

Razan: (Oh Dios, dama Amor! ~dice Razdn—, responded, por Dios,
a mis preguntas antes de seguir adelante, pues siento horror y miedo al
oir la vida de esta Alma,

[55] Cémo Amor responde
a las preguntas de Razdon. Capitulo LV

[Amor:] Razén —dice Amor—, los que viven como este libro dice, es
decir, los que han alcanzado €l estado propio de esa vida, lo enttenden en
breve, sin necesidad de aportarles glosas. Pero os aclararé algunas cosas re-
lacionadas con vuestras preguntas: atended pues.

Hay dos tipos de gente que viven en la vida de la perfeccion por las
obras de las virtudes en el apego al espiricu.

Unos son los que mortifican por completo su cuerpo haciendo obras
de caridad; y se complacen tanto en sus obras que no alcanzan el copo-
cimiento de que hay un estado mejor que ¢l de las obras de las virtudes
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y la muerte del martirio, mejor que el del deseo de perseverar con la ayu-
i de la oracién colmada de plegarias, abundando en buena voluntad; y
asiy aplicandose siempre a esto, creen que éste es el mejor de los estados
posibles',

Esas gentes —dice Amor— son bienaventuradas, pero perecen en sus
nbras por la suficiencia que hailan en su estado.

A esas gentes —dice Amor— se las llama reyes, pero en un pais donde
1ndos son tuertos. Sin duda, los que tienen dos ojos los tienen por siervos.

El Alma: Y siervos son realmente —dice el Alma—, pero no alcanzan a
sabetlo. Se parecen a la lechuza, que piensa que no hay en el bosque pa-
taro mas bello que sus lechucitos. Lo mismeo sucede con los que viven
sicmpre en el deseo. Pues piensan y creen que no hay estado mejor que
¢l del deseo en el que permanecen y quieren seguir permaneciendo; y
pot ello perecen en el camino, pues se sacian con lo que les dan deseo y
voluntad.

{56] Cémo las Virtudes se quejan de Amor
por el poco honor que les hace. Capitulo LVI

Las Virfudes: Ay, Dios, qué desgracial —dicen las Virtudes—, ;quién
nos honrari, dama Amor, si decis que perecen los que viven plenamente
de nuestros consejos? Y en verdad que si alguien nos lo hubiera dicho, lo
hubigramos tenido por hereje™ v mal cristiano. Pues nosotras no pode-
mos entender que pueda perecer nadie por seguir plenamente nuestras
cnseflanzas con el ardor del deseo que da el verdadero sentir de Jesucris-
to; pero no por ello dejamos de creer por completo y sin la menor duda,
dama Amor, cuanto decis.

Amor: Cierto —dice Amor—, pero en entender reside la maestria; pues
ahi se encuentra el grano del pasto divino.

Virtudes: Lo creemos, Amor —dicen las Virtudes—, pero entenderlo no
corresponde a nuestro oficio. Nos tranquilizamos porque os creemos, sea
cual fuere el entendimiento alcanzado, pues hemos sido hechas por vos
para servir a esas Almas.

El Alma: Sin duda —dice esta Alma a las Virtudes— habéis dicho bien
y debéis ser creidas. Y por ello digo a todos cuantos oiran este libro:
quien sirve por largo tiempo a sefior pobre, pobre interés alcanza y po-
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bre sueldo. Mas las Virtudes se han dado cuenta y han reconocido (oyén-
dolo cuantos han querido oirlo) que no entienden en absoluto el estado
de Amor Puro. Y entonces me digo —dice esta Alma— ;cémo van a mos-
trar las Virtudes a sus sabditos lo que ellas no poseen ni poseerin? Mas
quien quiera entender y aprender por qué perecen los que permanecen
con las Virtudes, que se lo pregunte a Amor.

5, a esa [dama] Amor que es maestra de Conocimiento, y no a esa
[dama] Amor hija de Conocimiento, pues esta lltima no sabe nada; o
mejor afin, que se lo pregunten a esa [dama] Amor, que s madre de Co-
nocimiento y de Divina Luz, pues ella lo sabe todo a través del «masr de
todo; «mis» en el que el Alima se detiene y mora, y no puede, sino en ese
todo, establecer su casa.

[57] De aquellos que se hallan en estado
de extravio y cOmo son siervos y mercaderes.
Capitulo LVH

[Amor:] Habéis oido ya quiénes han perecido v en qué, de gué y por
qué. Ahora os diremos también quiénes se han extraviado y como éstos,
siendo siervos y mercaderes, obran mas sabiamente que los perecidos''.

El Alma: jAh, por amor, dama Amor! —dice esta Alma—, vos que ali-
gerais todos los pesos decidme por qué éstos permanecen en las Vircudes
como los que han perecido; y por qué las sirven, y por qué sienten y de-
sean a través del ardor del cortante filo de las obras del espiritu. Y si lo
hacen por igual los que perecen como los que se extravian, ;dénde veis
enronces la mejora que os hace alabarlos mis que a los perecidos?

Amor: ;Donde? —dice Amor-. Bien hay donde encontrarla, pues éstos
tienen todo lo necesario para alcanzar el estado para el que los perecidos
no pueden ya recibir socorro.

El Alma: (Ah, amor de Divino Amor! —~dice esta Alma liberada—, os
ruego que nos digais por qué los extraviados son sabios al lado de los pe-
recidos que practican fas mismas cosas excepto esa sabiduria que os hace
apreciar mas a los otros.

Amor. Porque conciben —dice Amor— que hay un estado mejor que el
$Uy0 y conocen gue no conocen ese estado mejor en el que creen. Pe
esa creencia les da poco conocimiento vy satistaccién en su propio estado
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y por ello se ticnen por malvados y extraviados. Y lo estan, sin duda, en
relacidn con el estado de libertad de aquellos que estan ahi y que jamis
se mueven. Y como conciben y saben verdaderamente que se han extra-
viado, a menudo con ardiente deseo preguntan el camino a aquella que
lo conoce, es decir, a doncella Conocimiento, iluminada de divina gra-
cia. Y esta doncella se apiada de sus preguntas y eso lo saben los que han
estado extraviados. Por ello, ella les ensefia el recto camino regic que
atraviesa el pais del no querer nada. Es la direccién correcta: quien la si-
gue sabe que digo verdad. Y lo saben también esas extraviadas gentes que
se tienen por malvadas. Pues si se han extraviado, pueden llegar al estado
de libertad del que hablamos a través de las ensefianzas de Divina Luz, a
la que ta pequeria alma extraviada pregunta por el camino y la direccidn.

Razén: ;Pequenar —dice Razon—. 54, en verdad, y afin mas que pe-
quetia.

Espiritu Santo: =Y atn afiade el Espiritu Santo— Pequefia tanto y por
tanto tiempa coma no ruegue ni a Conacimiento ni a Amor v se cuide
de cosas que no pueden estar en amor, en conocimiento ni en loor; pues
¢l prudente no reza sin causa ni le importa lo que no puede ser. Por ello
puede decirse muy bien que es pequefio v pobre el que pide a menudo
0, lo que es lo mismo, no pide nada. Pues frente al supremo estado de no
guerer nada en el que permanecen inmdviles los libres, cualquier otro es-
tado, sea cual fuere, no es mas que un juego de pelota y un juego de ni-
itos; pues el que es hibre en su justo estado no podria ni rechazar, ni que-
rer, ni prometer nada en funcion de lo que se le quisiera dar, sino que
querria tan sélo dar todo para guardar leattad.

[58] Como se encuentran las Almas
anonadadas en el quinto estado junto a su amigo.
Capitulo LVIII

[Razén:] jAh, por Dios! —dice Razén—, ;y qué pueden dar esas Almas
as1 anonadadas?

Amor: ;Qué pueden dar? —dice Amor-. En verdad que pueden dar to-
do cuanto Dios tiene de valor. El Alma que es asi no ha perecido ni se
halla extraviada, sino que se encuentra junto con su amante en los gozos
del quinto estado'™. Ahi no tiene defecto y asi con frecuencia se ve arre-
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batada al sexto estado, pero por poco tiempo. Pues se trata de una aber-
tura a la manera de un relimpago que se cierra apresuradamente'” en el
que no se puede permanecer de forma prolongada™, y [el Alma) no ha
tenido nunca una madre que supiera hablar de ello™.

La abertura arrebatadora de la expansion de ese relampago hace al Al-
ma, una vez se ha cerrado de nuevo v en virtud de la paz que comporta,
tan libre, tan noble, tan desasida de todo (mientras dura la paz que ha si-
do dada por la abertura) que quien se mantenga libre después de tal aven-
tura se encontrari en el quinto estado sin caer en el cuarto, pues en el
cuarto tiene voluntad, y en el quinto, no. Y porque no hay en absoluto
voluntad en el quinto estado del que habla este libro —[estado] en el que
mora el Alma después de la obra del arrebatador Lejoscerca™, al que lla-
mamos relimpago a la manera de una abertura que se cierra apresurada-
mente—, nadie que no haya sido eso'” podria creer —dice Amor— la paz
sobre la paz de paz que esa Alma recibe.

{Ovyentes de este libro, entended estas palabras de forma divina, por
amor! Ese Lejoscerca, que llamamos relimpagoe a la manera de una aber-
tura que se cierra apresuradamente, rapta al Alma del quinto estado v la
introduce en el sexto mientras dura su obra, y de este modo ella es otra;
pero poco dura ese ser en el sexto estado, pues es devuelta al quinto.

Y no es maravilla —dice Amor—, pues la obra del relimpago, mientras
dura, no es otra cosa que el atisbo de la gloria del Alima. Eso no perma-
nece en hinguna criatura por espacio mais largo que el de su movimien-
to"*. Y por ello ese don es tan noble —dice Amor—, porque obra en el Al-
ma sin que ésta llegue a apercibirse ni tener constancia. Pero la paz —dice
Amor— de la obra de mi obra que permanece en el Alma cuando obro es
tan deliciosa que Verdad la llama alimento glorioso, del que no puede nu-
trirse nadie que habite en el deseo. Gentes asi podrian gobernar un pais
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si fuera necesario, v [lo harian] todo sin ellas mismas'™.
[59] De qué ha vivido esta Alma y cdmo
y cuando ella estd sin ella. Capitulo LIX

[Amor] Al principio esta Alma vivia de la vida de la gracia, gracia que

nace de la muerte del pecado. Después vivio ~dice Amor— de la vida'del
espiritu, v esta vida del espiritu nace de la muerte de la naturaleza; aho-
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ra vive de la vida divina, y esta vida divina nace de la muerte del espiritu.

Amor. Esta Alma —dice Amor— que vive de la vida divina estd perma-
nentemente sin ella.

Razén: jAh, por Dios! —dice Razén—, jcuando esta esa Alma asi, sin
clla?

Amor: Cuando esta ella en ella,

Razdn: ;Y cuando estd ella en ella?

Amor: Cuando ella no esti en parte alguna por ella misma, ni en Dios,
ni en ella, ni en su projimo, sino en el anonadamiento que ese Relam-
pago opera en ella por la proximidad de su propia obra, que es tan pre-
ciosamente noble que, al igual que no puede hablarse de la abertura a]
movimiento de gloria que dispensa ese Relampago gentil, del mismo
modo nada sabe decir Alina alguna de ese precioso clerre en el que ella
se olvida por anonadamiento del conocimiento que ese anonadamiento
s¢ prodiga a si mismo.

El Alma: jAy, Dios! —dice el Alma—, qué gran Sefior seria aquel que
pudiera comprender el provecho de un solo movimiento de ese anona-
darse.

Amor: BEs verdad —dice Amor—, lo seria.

El Alma: Habéis oido en estas palabras elevada materia —dice esta Al-
ma dirigiéndose a los oyentes de este libro—; no os desagrade ahora si ha-
blo a continuacion de cosas pequerias, pues es menester que asi sea si
quiero cumplir la tarea que me he propuesto: no ciertamente —dice— pa-
ra los que va son asi, sino para los que no lo son vy lo seran algin dia, pe-
ro que, mientras sigan siendo ellos mismos, mendigaran siempre™’.

[60] Cémo hay que morir de tres muertes
para alcanzar la libre vida anonadada. Capitulo LX

[Amor:] Razén —dice Amor—, nos habéis preguntado de cuantas muer-
tes hay que morir para alcanzar una vida asi, Y yo os respondo que, an-
tes de que el Alma pueda nacer a esa vida, es necesario que muera de tres
muertes completas''. La primera es la muerte del pecado, tal como ya lo
habéis oido; de esa muerte debe morir el Alma por completo, de tal for-
ma que no permanczcan cn clla ni color, ni sabor, ni olor de cualquier
cosa que Dios prohiba en su Ley; los que asi mueren son los que viven

109



de la vida de la gracia, y a éstos les basta con guardarse de hacer le que
Dios prohibe y poder hacer lo que Dios manda.

iAh, nobilisimas gentes anonadadas v elevadas por la gran admiracién
y el arrebato de la conjuncidn en la unidén con Divino Amor!, no os de-
sagrade que toque algunas cuestiones referentes a los pequefios, pues muy
pronto hablaré de vuestro estado. Ademas, poner el blanco junto al ne-
gro hace ver mejor los dos colores, uno gracias al otro, que no cada uno
por separado.

Por tanto, vosotros los elegidos v llamados a ese estado supremo, en-
tended y apresuraos, pues ardna es la ruta y largo el camino desde el pri-
mer estado de gracia hasta el Gltimo estado de gloria que otorga ¢l gen-
til Lejoscerca. Si os digo —dice Amor— que entendiis y os apresuréis, es
porque ese entendimiento es intenso, sutil y muy noble. Para ello, la gen-
te de temperamento sanguineo encuentra ayuda en su naturaleza y, sin la
precipitacion del cortante querer del ardor del deseo del espiritu, también
los coléricos encuentran ayuda en su naturaleza', Y cuando se conjugan
en alguien esas dos naturalezas, es decir naturaleza y ardor del deseo del
espiritu, existe una gran ventaja pues gente asi se adhiere e implica tan
intensamente en lo que emprende que se da por entero a ello por fuerza
de espiritu y naturaleza; y cuando estas dos naturalezas se unen a la ter-
cera, que en justicia debe venir a su encuentro para siempre (se trata del
ropaje de gloria que las atrae por justicia de forma natural hacia su pro-
pia naturalezaj, entonces esa concordancia es delicadamente noble. Y pa-
ra que se la conozca mejor, voy a formular una pregunta: ;qué es mas no-
ble, el ropaje de gloria que atrae al Alma y la embellece con la belleza de
su propia naturaleza o el Alma que a tal gloria se une?

El Alma: No sé si esto os aburre —dice esta Alma—, pero no puedo de-
jarlo de lado, habréis de excusarme, pues celo de amor y obra de caridad
de los que yo me hallaba sobrecargada me hicieron hacer este libro para
que sedis de esta manera cuanto antes, al menos en voluntad, si todavia
teneis voluntad; y s1 ya estdis desasidos de todas las cosas y sois de esa gen-
te sin voluntad que lleva una vida por encima de su entendimiento, en-
tonces, para que gloséis el sentido de este libro.
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[61)] Aqui habla Amor
de los siete estados del Alma.
Capitulo LXI

[Amor] He dicho —dice Amor— que hay siete estados, cada uno de
cllos de entendimiento mucho mas elevado que el anterior e incompara-
bles entre ellos'. Pues la misma relacién que existe entre una gota de
azua vy la inmensidad del mar existe entre el primer estado de gracia vy el
segundo y ast sucesivamente, sin posible comparacion entre ellos. Sin em-
bargo, entre los cuatro primeros no hay ninguno tan elevade que no ha-
g vivir al Alma en grandisima servidumbre; en el quinto, en cambio, vi-
ve en libertad de caridad, pues se ha desasido de todo; el sexto es
plorioso, pues la abertura del dulce movimiento de gloria que da el gen-
til Lejoscerca no es sino un vislumbre que Dios quiere que tenga el Al-
tua de su propia gloria que poseera eternamente. Y por ello le otorga por
su bondad esa manifestacion del séptimo en el sexto estado. Esta mani-
festacion nace del séptimo estado y éste se la procura al sexto, pero de una
lorma tan fugaz que aquella a quien se le otorga no tiene percepcion al-
guna de ese don que ha recibido,

El Alma: ;Y qué tiene eso de maravilloso? ~dice la propia Alma—. Si
tuviera la percepcidn antes de que ese don me fuera dado, yo misma se-
ria aquello mismeo que es dado por la bondad divina, y que ya me habria
sido dado eternamente si mi cuerpo hubiera dejado mi Alma.

El Esposo del Alma: Eso no depende de ella —dice [para si] el Esposo
de esta Alma—. Yo os he enviado mis arras™ a través de mi Lejoscerca,
pero que nadie me pregunte quién es ese Lejoscerca, ni cudles son sus ac-
10s, ni como obra cuando muestra la gloria del Alma, pues nada puede
decirse excepto que el Lejoscerca es la Trinidad misma y le otorga [al Al-
mnaj su manifestacién viva que hemos denominade «movimientos: no
porque el Alma se mueva ni lo haga la Trinidad, sino porque la Trinidad
obra en el Alma la manifestacién de su gloria. De ello nadie sabe hablar
sino la propia Deidad; pues ¢l Alma a la que se entrega ese Lejoscerca tie-
ne tan gran conocimiento de Dios, de s1 y de todas las cosas que ve en
12105 mismo, por conocimiento divino, que la luz de ese conocimiento le
resta el conocimiento de si, de Dios y de todas las cosas.

El Alma: Es verdad —dice el Alma—, no hay mas. Y por ello, st Dios
(quiere que yo tenga ese gran conocimiento, que me lo quite y procure
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que no lo conozca, porque de lo contrario —dice esta Alma- no tendré
conocimiento alguno. Y si quiere que me conozca, que me quite el co-
nocimiento de mi misma, pues de lo contrario no podré tener conoci-
miento alguno.

Amor. Lo que decis es cierto, dama Alma —dice Amor—. No hay mas
segura cosa que pueda conocerse, ni mas provechosa que pueda poseer-
se, que esa obra.

[62] De los que han muerto al pecado mortal
y han nacido a la vida de la gracia. Capitulo LXII

[Amor] Ahora, Razén —dice Amor—, atended. Vuelvo sobre nuestro
asunto dirigido a los pequerios. Las gentes de las que hemos hablade, que
han muerto al pecado mortal y han nacide a la vida de la gracia, no tie-
nen reproche ni remordimientos de conciencia, sine que simplemente
cumplen con [Mos en todo su mandamiento. Quieren honores y se sien-
ten perdidos si se les desprecia, pero se guardan de vanagloria y de Ja im-
paciencia que llevan a morir en pecado, Aman la riqueza y les duele ser
pobres; v si son ricos, les duele perder riquezas, pero se guardan siempre
de pecado al no querer amar sus riquezas, las ganen o las pierdan, en con-
tra de la voluntad de Dios. Y si aman alegria y reposo placenteros, se
guardan del desorden. Gente asi ha muerto al pecado mortal y ha nacido
a la vida de la gracia.

El Alma: ;Ah! Sin duda gente asi —dice el Alma liberada— es pequeiia
en la tierra y pequenisima en el cielo, y se salvan de forma bien poco cot-
tés',

Razén: Ay, dama Alma —dice Razon—, guardaos de lo que decis! Yo
no osaria decir que son pequeitos quienes veran a Dios eternamente.

Amor. Ciertamente —dice Amor—, nadie podria describir la pequefiez
de éstos frente a la grandeza de los que mueren de la muerte de natura-
leza y viven de la vid2 del espiritu.

Razén: Lo creo —dice Razdén—, y asi lo hacen ellos, pues si dijeran otra
cosa, mentirian; y sin embargo, no quieren hacer mas. Me dicen a mi,
Razon, que no tienen por qué, si no quieren, pues Dios no se lo ha man-
dado, se lo ha aconsejado sin mis. !

El Alma: Y dicen verdad —dice el Alma-, pero son bien poce corteses.
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Deseo: Sin duda son poco corteses ~dice Deseo—. Han olvidado que a
Jusucristo no le bast6 hacer algo por ellos, sino sélo todo lo que es capaz
de soportar 1a humanidad hasta la muerte.

[63) Cémo el Alma [/Amor] llama villanos
a los que les basta con salvarse, Capitulo LXI1I

[El Alma:] jAh, dulcisimo Jesucristo —dice el Alma—, no os preocupéis
por esas gentes! Estan tan ocupados en ellos mismos que se olvidan de
vos, por su propia rudeza en la que hallan satisfaccion.

Amor: Sin duda —dice Amor—, eso es gran villania.

El Alma: Ese es el uso —dice el Alma— de las gentes del negocio 2 las
que ¢l mundo da el nombre de villanos', pues villanos son, ya que el
gentilhombre no sabe mezclarse con las mercaderias i procurarse su es-
tado. Pero os diré qué me tranquiliza de esas gentes: que son expulsados,
dama Amor, de la corte de vuestros secretos como lo seria un villano de
[a corte de un gentijhombre en un juicio entre pares, en el que nadie
puede participar si no es de alto linaje —al menos en la coree del rey—. Y
en ello encuentro de nueve la paz —dice esta Alma—, pues también ellos
son expulsados de la corte de vuestros secretos a la que son llamados
aquellos otros que jamas olvidardn las obras de vuestra dulee cortesia: el
desprecio, las pobrezas y los insufribles tormentos que habéis padecido
por nosotros; éstos no olvidaran jamas los dones de vuestro sufrimiento,
que, al contrario, son stempre para ellos espejo ¥ ejemplo.

[Amor] A gente asi se le otorga —dice Amor— cuanto necesita, tal co-
mo Jesucristo lo prometid en el Evangelio'. Ellos se salvan de forma o
cho mas cortés que los otros; pero no por elle dejan de ser pequenios al
lado de la grandeza de los que han muerto a la vida del espiricu.

[64] Agui se habla de las Almas muertas
a la vida del espiritu. Capitulo LXIV
[Amor:] De esa vida no goza nadie que no haya muerto de esa muerte.

Verdad: Esta [vida] —dice Verdad— lleva consigo la flor del amor de la
Deidad. No hay mediacién alguna entre las Almas y la Deidad y ellas no
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quieren nada. Almas ast no pueden sufrir el recuerdo de ningin amor hu-
mano, ni ¢l querer de sentimientos divinos, en razén del puro amor di-
vino que estas Almas profesan a Amor'™.

Amor: Este (inico dominio de Amor —dice Amor— les da la flor del ar-
dor de amor, como Amor mismo atestigua.

Es verdad —dice Amor—. Este amor del que hablamos es la umon de
los amantes y el fuego abrasado que arde sin fuelle.

[65] Aqui se habla de aquellos que toman
asiento en la alta montafia sobre los vientos.
Capitulo LXV

[Amor] Asi pues, Razon —dice Amor—, ya habéis oido algunas cosas
acerca de las tres muertes por las que se alcanizan esas tres vidas. Ahora os
diré quién es el que toma asiento en la montafia por encima de los vien-
tos v las lluvias. Se trata de aquellos que en la tierra no tienen vergiien-
za, honor ni temor por cosa que les acontezca. Tales gentes se hallan se-
guras, sus puertas estan por ello abiertas, y asi nada puede forzarlas, ni
obra de caridad osa penetrar por ellas: tales gentes toman asiento en la
montafia donde ningan otro se sienta mis que ellos™”.

Razén: jAh, por Dios, dama Amor! —dice Razdn—, dinos qué sera de
Vergiienza, la mas bella de las hijas de Humildad; y también de Temor, que
tantos bienes ha hecho al Alma y tantos bellos servicios; y qué sera de mi
misma, que no he dormido mientras me han necesitado. Ay de mi! —di-
ce Razdén—. ;Nos echari de su casa ahora que ha alcanzado sefioria?

Amor. iNo, no! ~dice Amor—. Al contrario, vosotras tres permanece—
réis en su mesnada y seréis las tres guardianas de su puerta, de forma que
nadie que vaya contra Amer pueda penetrar en su casa sin que os des-
perteis; pero no os comportéis de ninguna otra manera mis que como
porteras, pues si no os veriais confundidas; y no seréis escuchadas en nin-
gln caso mas que como tales, aun si sucediera que el Alma se hallara tan
abajo que pudiera haber menester o necesidad de ello. Una criatura asi
—dice Amor— se halla mejor vestida de la vida divina, de la que hemos ha-
blado, que no de su propto espiritu, que fue puesto en su cuerpo al crear-
lo. Y asi el cuerpo esta mejor vestido de su espiritu, que no lo esta bl es-
piritu de su cuerpo, pues el cuerpo se ha visto despojado y disminuido
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e Jo mas basto de si mismo por obras divinas, De tal forma que esta Al-
ta se halla mis a gusto en la dulce region nada conocida', alli donde
AT, que no en su propio cuerpo, al que da vida; y ése es el poder de la
hbertad de Amor"'.

[66] Coémo el Alma se alegra de haberse
despedido de Razdn y de las otras Virtudes.
Capitulo LXVI

{Santa Iglesia la Pequefiaz] jAh, dulcisimo Amor Divino! —dice Santa

Iglesia la Pequefia.

El Alma: ;Y realmente es pequeiial —dice el Alma—, pues no habra de
esperar mucho para alcanzar su final, en el que hallard gran regocijo™.

Razén: Sin embargo, decidme —dice Razon— ;de qué os regocijais vos
nteriormente?

Ef Afma: Dama Amor ~dice el Alma— lo dird por mi.

Amor: De haberse despedido de vos y de las obras de las Virtudes —di-
e Amor—. Pues cuando esta Alma cayd bajo el manto del amor, toméd
todavia lecciones en vuestra escuela por el deseo de las obras de las Vir-
wides. Mas ahora ha penetrado y ha progresado hasta tal punto en la lec-
<i6n divina que empieza a leer alli donde acabiis vosotras; pero esta leccidon
no ha sido escrita por mano de hombre, sino que viene del Espiritu San-
to que la ha escrito maravillosamente, y es el Alma su preciado pergami-
no'** Asi funciona la escuela divina, a boca cerrada, de forma que el sen-

tido humano no puede ponerla en palabras'™.

[67] Aqui se habla del pais donde mora esta Alma
y de la Trinidad. Capitaloe LXVII

[Razén:] jAh, Amor! —dice Razén—, os ruego que me digiis alin algo
acerca del pais en el que esta Alma mora.

Amor. Os digo —dice Amor— que aquel que esti alli donde estd esta
Alma es de él mismo, en ély por él, sin tomar nada de nadie, sino solo
de . Y estd el Alma ahora —dice Amor— en él, de €, por €l, sin tomar
de nadie, sino de él.
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Verdad: Esta, por tanto, en Dios Padre —dice Verdad—. Pues creemos
que no hay otra persona ¢n la Trinidad que no haya tomado su persona
de otra persona, sino solo la persona del Padre'™.

Amor: Es verdad —dice Amor—, pues Dios Padre tiene de si mismo su
divina potencia sin tomarla de nadie, pues posee la emanacidn de su di-
vina potencia y le da al Hyo lo que él tiene de él, y el Hijo lo toma del
Padre. De tal forma que el Hijo nace del Padre v es igual a él. Y del Pa-
dre y del Hijo es el Espiritu Santo una persona en la Trinidad: no nace,
es; pues por un lado, el Hijo nace del Padre, y por otro, el Espiritu San-
to es del Padre y del Hijo.

[68] Cémo por obra divina esta Alma
se une a la Trinidad y c¢cémo llama asnos a los
que viven del consejo de Razén. Capitulo LXVIII

[Amor:] Esta Alma —dice Amor— estd entregada por compleco, fundi-
da y atraida, conjugada y unida a la altisima Trinidad; y no puede querer
mis que la divina voluntad por obra divina de toda la Trinidad. Y una luz
y claridad arrebatadoras la unen y la abrazan estrechamente. Y por ello
esta Alma dice asi:

El Alma: jOh, gente pequena, ruda y poco recomendable! —dice.

Razdm: ;A quién habliis? —dice Razdn.

El Alma: A todos cuantos viven de vuestro consejo —dice ella— que son
tan bestias v tan asnos™ que a causa de su rudeza mas me vale callar que
hablar en mi lenguaie, no sea que caigan muertos en vida alli donde yo
estoy en paz, sin moverme de ahi. Y digo, pues, que mas me vale, a cau-
sa de su rudeza, callar y encubrir mi lenguaje, el cual aprendi en el se-
creto de la secreta corte del dulce pais. En ese pais cortesia es ley, amor
es mesura, bondad es pastura, dulzura me atrae, belleza me place, bondad
me alimenta. ;Qué mis puedo querer si vivo en paz?
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[691 El Alma dice aqui que la practica
de las Virtudes no proporciona mas que trabajo
y preocupacion. Capitulo LXIX

[Razén:] jAh, por Dios! —dice Razdn—, ;qué os parece entonces, dul-
cisima flor sin macula, nuestra prictica?

El Alma: Me parece un trabajo lleno de preocupaciones —dice esta Al-
ma—. No obstante, no es menos clerto que con ¢s¢ ttabajo y preocupa-
vién se gana el pan y la subsistencia. Jesucristo lo ensalzd en su propio
cuerpo, puesto que veia la bestialidad de los que se tenian que salvar a tra-
vés de ese trabajo y que por ello habian menester de una certeza. Y Je-
sueristo, que no los queria perder, se la dio él mismo a través de su muer-
te, de los Evangelios y de las Escrituras; ahi es donde las gentes de labor
cncuentran el recto camino.

Razén: Y ;dénde lo encontriis vos?, dulcisima sefiora nuestra ~dice
Razén—, vos que no hacéis ni emprendéis labor alguna entre estas preo-
cupacienes, sino por fe; ;de donde recibis esos dones?

El Alma: No, ciertamente —dice el Alma—-, yo estoy libre de estas co-
sas™’. Allende se encuentra lo mejor de mi, tan alejado de todo esto que
no puede establecerse comparacidn; su fin estd en Dios, que carece de
tiempo, pero yo si conozco el tiempo para poder esperar lo mic de el; y
[ mio es estar arraigada en mi nada,

Ahora bien, nos preguntais, Razon, donde encontramos el buen ca-
ming. Y yo os digo que solo en aquel que es tan fuerte que jamas puede
morir, cuya doctrina no ha side nunca escrita, ni en obras ejemplares ni
en doctrinas de hombres, pues al don que €l hace no se le puede dar for-
ma. El sabfa. desde siempre sin comienzo, que yo creeria en él sin nece-
sidad de pruebas. ;Hay villania mayor —dice el Alma— que la de querer
prucbas en amor? Clertamente no, 0 eso me parece, pues Amor mismo
s la prueba: eso me basta; 1 quiero mas, entonces no estoy creyendo en £l

Razén: jAy, dama Alma! —dice Razdn—, tenéis dos leyes, a saber, la
vuestra v la nuestra: la nuestra para creer v la vuestra para amar. Asi que
decidnos, si os place, por qué habéis llamado a nuestros pupilos asnos y
bestias.

El Alma: Esas gentes —dice esta Alma—, a las que Ilame asnos, buscan
a Dios en sus criaturas, en los monasterios mediante rezos, en paraisos
creados, en palabras de hombre v en las Escrituras. jAh! Sin duda, Ben-
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jamin no ha nacido en esas gentes —dice esta Alima—, pues Raquel vive en
ellas; v es menester que muera Raquel para que nazca Benjamin, y hasta
que Raquel no muera, no podri nacer Benjamin™. A los no experi-
mentados'® les parece que esas gentes, que buscan a Dios asi por valles y
montarias, tienen por cierto que €l se halla sujeto a sus sacramentos y a
sus obras,

iAy, qué piedad producen los males que sufren y los que suftririn
mientras sigan practicando esas costumbres! En cambio, gozan de prove-
chosa bonanza los que no sdle rezan a Dios en templos y monasterios, si-
no que lo adoran por todas partes por unién de divina voluntad™.

Razén: jAh, por Dios, bien nacida! —dice Razon—, decidnos: ;Donde
lo buscais y dénde lo encontrais vos?

El Alma: Lo encuentro por todas partes —dice el Alma—, ahi es donde
estd. Es una Deidad, un solo Dios en tres personas, y este Dios esta todo
en él en todas partes; abi —dice— lo encuentro,

[70] CoOmo un Alma asi es lo que es
por la gracia de Dios. Capitulo LXX

[Razdn:] Ahora, dulce sefiora nuestra —dice Razén—, decidnos quién
sois vos para hablarnos asi.

Et Alma: Soy lo que soy por la gracia de Dios —dice esta Alma—. Pues
solamente soy lo que Dios es en mi y no otra cosa"’; y Dios es lo mismo
que eso que €] es en mi; pues nada es nada, pero lo que es, es; y por ello
si soy, no soy sino lo que Dios es; y nadie es, sino Dios; por ello no en-
cuentro mas que a Dios alli donde penetro, pues, a decir verdad, nada hay
sine Dhos.

[ los oyentes:] Esta Alma ama en la Verdad, es decir, en la Deidad, pe-
ro Verdad ama en aquel del que esta Alma tiene su ser, y asi toda obra de
caridad se colma en ella.

Amor: Es verdad ~dice Amor—, pues todas las otras, excepto esta <que
estd desnuda y en olvido porque no tiene nada que esconder>, se escon-
den por falta de inocencia, por ¢l pecado de Adan.

113



[71] Como esta Alma ya no obra ni para Dios,
ni para ella misma, ni para su préjimo.
Capitulo LXX1

[Amor:] Esta Alima —dice Amor— ya no obra ni para Dios, ni para ella
isma, ni tampoco para su projimo, tal como se ha dicho. Que lo haga
I3ios si quiere, él que puede hacerlo, y si no quiere, tanto le importa lo
uno como lo otro: ella permanece siempre en un tnico estado. Asi pues,
it esta Alma estd el rayo del divine conocimiento, que e arranca de ella
sin ella en una embelesadora paz divina, sustentadz por la elevacién del
lluyente amor del altisimo Celoso que en todo lugar le ofrece magistral
libertad.

El Alma: ;Celoso? —dice esta Alma—. {Si, sin duda es Celoso! Sus obras
lo demuestran, pues me han despojado de mi por completo y sin mi me
han llevado al divino placer. Y tal union de colmada paz me une y con-
Juga mediante la suprema elevacion de Ja creacion salida del compas del
divine ser'?, del que yo recibo ser v que es ¢l ser.

Amor. Cuando esta Alma —dice Amor— es absorbida asi por él sin ella,
de Dios por ella, eso es obra divina; jamas obra de caridad hecha por un
cuerpo humano alcanzé cosa semejante, ni podra alcanzarla.

El Alma: Entended sanamente las dulces"® palabras de Amor —dice es-
ta Alma-, pues son dificiles de entender para quien no puede entender
su glosa.

Amor: Bs verdad ~dice Amor—, pues obra de criatura (se sobrentien-
de: obra hecha por el hombre) no puede compararse a obra divina, he-
cha por Dios en criatura en virtud de su bondad para con ella.

[72] Aqui se habla de la distancia entre
el pais de los que perecen y extravian y el pais
de la libertad, y de por qué el Alma tiene voluntad.
Capitulo LXXII

E! Alma: Entended sanamente —dice esta Alma— las palabras de Amor,
pues estin lejos del pais de los extraviados en el pails de la libertad™ v de
la paz plena donde moran los que se hallan en ese estado.

Amor. Bs verdad ~dice Amor—, les diré unas palabras.
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El Alma: Cierto —dice el Alma—, a despecho de Voluntad, en la que
permanecen los que perecen y extravian, llevando asi sin mds su vida de
perfeccién.

Amor. Cuando la divina Trinidad cred a los ingeles de la cortesia de
su divina bondad, los malvados, por su perversa eleccion, se adhirieron al
malvado querer de Lucifer que quiso tener por su propia naturaleza lo
que s6lo podia tener por la gracia divina. Y tan pronto como lo quisie-
ron, por su felona voluntad, perdieron el estado de bondad. Se hallan
ahora en el infierno privados de ese estado y sin poder recuperar jamds la
misericordia de ver a Dhos. Y fue su voluntad la que les hizo perder esa
suprema visidn que hubieran tenido si hubieran dado esa misma volun-
tad que retuvieron. jMirad en manos de quién han caido!

Verdad: |Ay, ay! —dice Verdad—, jpor qué amais tanto, Almas, la volun-
tad, si voluntad causé tal pérdida?

Amor. Os diré —dice Amor— por qué el Alma tiene voluntad: porque
vive aun en el espiritu y en la vida del espiritu adn hay voluntad.

Razén: (Ah, Dios, dama Amor! ~dice Razén—, decidme ;por qué ha-
béis escogido a esta Alma, a la que tanto amiis y a la que desde el co-
mienzo del libro habéis llamado «alma»? Y si decis que las personas ex-
traviadas tienen voluntad porque viven atn en la vida del espiritu, jcémo
habéis llamado a aquélla tantas veces por un nombre tan pequefio como
«almav, que es menos que el nombre de «espiritu»?

Amor: Una buena pregunta, jcreedme! —dice Amor—; pues natural-
mente todos los que viven en la vida de la gracia por cumplimiento de
los mandamientos y se permiten satisfacerse con ello tienen el nombre de
«alman, pero no el de «espiritu, sino sélo el de «alma» en vida de gracia.
Pues todas has jerarquias celestes no reciben un solo y mismo nombre que
designe sus mis nobles nombres; todos son 4ngeles, pero el primer angel
no recibid el nombre de Serafin, sino sdlo el de angel, en cambio los Se-
rafies reciben ambos nombres.

Entended lo que quiero decir con esto, Pues de forma semejante yo
os digo que los que guardan los mandamientos y con esto les basta reci-
ben el nombre de «alma» v no de espiritu, v su nombre correcto es «al-
ma» y no «espiritus, pues se hallan lejos de la vida del espiritu.

Razon: ;Y cuindo es el alma toda espiritu? —dice Razdn. _

Amor. Cuando se ha mortificado el cuerpo, y la voluntad se regocija
en la verglienza, la pobreza y la tribulacion: entonces, es toda espiritu y
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no de otra forma. Y esas criaturas espirituales poseen entonces pureza de
vonciencia, paz de apegos y entendimiento de razén.

[73] Cémo ha de morir el espiritu para
perder la propia voluntad. Capitulo LXXIII

|Razén:] jAh, por Dios! —dice Razén—, dama Amor, os ruego que me
Jigdis por qué ha de morir el espiritu para perder la propia voluntad.

Amor: Porque el espiritu —dice Amor— estd lleno de voluntad espiri-
taal, v nadie puede vivir la vida divina mientras tenga voluntad, ni pue-.
de nadie hallar satistaccién si no ha perdido la voluntad. Y el espiritu no
muere por completo hasta que pierde el sentimiento de su amor y hasta
que muere su voluntad que le daba vida, y es en esa pérdida que el que-
11 se colma totalmente de satisfaccién de divina complacencia. Y en esa
muerte crece la vida encumbrada en la montafia que es siempre libre o
ploriosa'™®,

Verdad: jAh, por Dios!, dama Amor Divino, 0s ruego que me mostréis

Jdice Verdad— un alma perfecta, en ese estado.

Amer. Con mucho gusto —dice Amor—, y s1 no es como 0s voy a de-
cir, os pido que la reprendiis y que le digiis que se halla mal ornada y
pnarnecida para hablarme en mi secreta alcoba, alli donde nadie entra si
no estd preparado de la forma como me oiréls decir'™. No tengo otra
amiga —dice Amor Divino— que la que no teme perder o ganar, salvo tan
solo por mi placer; de otro modo ella no estarfa conmigo para mi, sino
consigo para ella; y la que fuera ni esposa ne podria ser para ella. Y si
hubiera cometido tantos pecados como todos los cometidos alguna vez
¢n el mundo, y hubiera hecho tanto bien como el de todos cuantos se
hallan en ¢l paraiso, y todos estos bienes y estos males estuvieran a la vis-
(1 del pueblo, esa Alma no sentiria en ella vergiienza ni honor, ni volun-
1ad de ocultar o disimular sus males; y si actuara de otra forma, no esta-
ria conmigo para mi, sino para ella v con ella. )

:Qué vergiienza sienten los de mi paraiso aunque se vean sus pecados
y los dones de la gloria que de mi reciben? Ciertamente no tienen nin-
izuna voluntad de ocultar sus pecados, ni vergitenza de que se conozcan,
o de mostrar mi gloria.

Verdad: {Ah, sin duda no! —dice Verdad-. Dejan que el maestro'™ de-
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cida ocultarlos o mostrarlos a su voluntad. Y también las Almas de las que
hablamos que son recipiente de esa eleccidon: el Lejoscerca les representa
ese noble don.

[74] Por qué Amor llama a esta Alma
por un nombre tan pequeifio como «almas.
Capitulo LXXIV

Amor: Me preguntiis pues, Razdén —dice Amor—, por qué he llamado
a esta Alma con un nombre tan pequefic como «almar.

La he llamade tan a menudo por ese sobrenombre a causa, Razdn, de
vuestra propia rudeza —dice Amor—, y ya que gracias a ese sobrenombre
se entiende mejor la glosa, nos hemos ayudado de &l v lo seguiremos ha-
ciendo, aunque su verdadero nombre es perfectamente noble. Ella lleva
por nombre «purar, scelestialr y «esposa de paz», pues toma asiento en el
fondo del valle, desde donde ve la cima de la montafia v la montafia de
la cima, y entre una y otra no cabe intermedio'; alla deposita seguro el
sabio su tesoro: ¢l don del divino amer de unidad; y ¢sa unidad le da la
paz y la pastura sutil y maravillosa del glorioso pais donde su amigo mo-
ra. No tiene otro dominio sino la vida gloriosa. Ese es el alimento ~dice
Amor— de mi elegida esposa, es decir: «Maria de paz», y porque es «Ma-
ria de pazs, Amor Puro la alimenta. Marta, comeo sabéis, esta demasiado
ocupada y no lo sabe. Sus ocupaciones la turban, por ello se halla lejos de

una vida asi'’,

[75] Cémo el Alma iluminada da
entendimiento acerca de las cosas dichas
a través del ejemplo de Ia transfiguracidn

de Jesucristo. Capitulo LXXV

[Entendimiente de Divina Luz:] jAh, por Amor! —dice Entendimiento
de Divina Luz—, decidme, vosotras todas las que tenéis de qué esconde-
ros, ;qué entendéis de esto?

El Alma: Yo os diré —dice Alma de Luz— lo que entiendo.

[Aquellas que tienes de qué esconderse:] Entendemos —dicen— que Jesu-

122



i risto se transfigurd en el monte Tabor, donde se encontraban sdlo tres
Jde sus discipulos. Les dijo que no hablasen de ello ni dijesen nada a na-
die hasta que €l hubiera resucitado’™. '

12l Alma libre. Habéis dicho bien —dice el Alma libre a las siervas de
Naturaleza que se esconden por esa causa—, me habéis dado el arma con
L+ que os venceré.

Bl Alta; Bien, ahora os pregunto —dice esta Alma—: ;por qué hizo
I Mos esto?

fLa que se esconde:] Lo hizo por nosotras —dice la que se esconde—. Y
puesto que nos lo ensend, ;por qué no habriamoes de hacerlo?

Ei Alma: (Ah, corderillos!, jqué bestial es viestro entendimiento! De- -
jais el grano y cogéis la paja. Y yo os digo que, cuando Jesucristo se trans-
lzurd ante tres de sus discipulos, lo hizo a fin de que supierais gue po-
«os son los que veran la claridad de su transfiguracién y que sélo la
muiestra a sus amigos mais especiales; v por eso sélo estaban tres. Y asi su-
cede en este mundo cuando Dios se da por ardor de luz en corazdn de
criatura. Ya sabéis, pues, por qué sdlo estaban tres.

Ahora os diré por qué sucedié en la montafia. Fue asi para mostrar y
significar que nadie puede ver las cosas divings mientras se encuentra
mezclado y entremezclado en cosas temporales, es decir, en cualquier co-
s1 menos que Dios. Ahora os diré por qué Dios les dijo que no hablasen
hasta que hubiera resucitado: para demostrar que no podéis decir palabra
de los secretos divinos mientras podais vanagloriaros de ello; y hasta en-
(unces nadie debe hablar. Pues os aseguro que quien tiene algo que disi-
nular o esconder ~dice esta Alma— tiene algo que mostrar, pero el que
vada tiene que mostrar nada tiene que esconder,

[76] Aqui se muestra, a través del ejemplo
de 1a Magdalena y de los santos, que el Alma
no siente vergiienza alguna de sus pecados.
Capitulo LXXVI

[El Alma) jAh, por Dios!, mirad la arrepentida pecadora; no sintié
vergiienza de que Jesucristo le dijera que ella habia escogido la mejor par-
(¢ vy la mas segura, v, lo que es mis, que nadie se la quitaria nunca'™. Ni
le avergonzd tampoco que sus pecados tueran sabidos por todo el pueblo,
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como el propio Evangelio atestigua cuando dice, oyéndolo todos, que
Dios expulso siete enemigos fuera de ella™. Y no sintié verglienza ante
nadie mas que ante agquel al que habia fallado; pues se hallaba prendada,
poseida y arrebatada, y por ello no se preocupaba de nadie sino de €l

JY qué vergiienza tuvo san Pedro cuando Dios sacd a los muertos de
las sombras después de que €l le habia negado tres veces? Ciertamente no
tuvo ninguna, al contrario, sintié un gran honor'™.

;Y qué vergiienza o gloria sintid san Juan evangelista, aunque Dios hi-
ciera a través de él el verdadero Apocalipsis, después de que hubiera hui-
do cuando prendieron a Jesucristo?™

El Alma: Yo creo —dice esta Alma— que ni €l ni ninguno de los otros
sintieron vergiienza ni honor, ni voluntad de disimularlo o escondetlo; y
que poco les importd lo que Dios hiciera a través de ellos, por ellos y por
el pueblo, aunque se tratara de obra divina, Estos ejemplos bastan sobra-
damente a los que tienen entendimiento para comprender lo que queda
por decir. En cuanto a los otros, no es para ellos que esta escrito este libro.

[77] Aqui el Alma pregunta si Dios ha puesto
fin y término a los dones de su bondad.
Capitulo LXXVII

El Alma: He dicho —dice esta Alma— que no recibieron, de cuanto les
hizo Dios, ni verglienza ni honor, ni voluntad de disimularlo o escon-
derlo a nadie, como podéis ver por todo lo que se ha dicho.

Verdad: Sin duda —dice Verdad— no hubieran sabido por qué, pues es-
taban despojados de si misnios y se hallaban por entero en Dios.

El Alma: jAh, por Dios! —dice esta Alma—, pues si Dios les otorgd esa
gracia, ;no es hoy como entonces igual de generoso? ;Ha puesto fin y
término a los dones de su bondad?

Cortesia: No, sin duda no —dice Cortesia—, su divina bondad no po-
dria sufrirlo. Que él sea tan dader como fue de los grandes bienes que
puede otorgar, e incluso de los que jamas fueron dados ni dichos por bo-
ca alguna ni pensados por ningin corazdén, no depende de otra cosa mis
que de que nosotros queramos y sepamos disponernos a ello. Entended
por amor, os lo ruega Amor, que Amor tiene tanto que dar y sin limite
alguno que en un instante hace de dos cosas una.
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El Alma: Pero hay algo que me gustaria decir ~dice esta Alma— no pa-
ra los que ya estin en ese estado, pues ésos no han de hacer nada, sino
para los que no lo estin y algtin dia lo estaran (jy €s0s si tienen que ha-
cer algol), v es que se mantengan en guardia a fin de que, si Amor les pi-
dicra algo suyo que les hubiera prestado, no se rehtisen, suceda lo que su-
ceda, a la hora que sea y sea cual sea la Virtud que Amor envie como
niensajera. Pues las Vireudes traen a modo de mensajes la voluntad de
Amor en cartas selladas por su sefior'™, asi como hacen los dngeles de la
lercera jerarquia'™.

Y sepan también todos aquellos a quienes Amor envia sus mensajes
que si rehdsan en ese momento lo que las Virtudes le piden a su ser in-
terior, que ha de tener sefiorio sobre su cuerpo, 20 hardn jamas las paces
on el soberano que envia el mensaje, sino que s¢ verin presos de turba-
¢idn en su conocimiento, y atrapados en ellos mismos por falta de con-
lianza. Pues, Amor dice que en gran necesidad s¢ conoce al amigo.

Razén: Respondedme entonces a esto —dice Razén—, ;si no lo ayuda
eu la necesidad, cuando lo va a ayudar? Decidmelo.

Amor: ;Qué tiene de maravilla —dice Amor— $1 yo no me acuerdo de
¢1? Me es necesario guardar la paz de la justicia divina y dar a cada uno
lo que le corresponde v no lo que no es suyo, sino lo suyo.

[Amor al Alma:) Entended ahora la glosa de este libro. Una cosa vale
lo que se la aprecia y necesita, y no mas. Y cuando yo quise, me plugo y
tuve necesidad de vos (entiendo por necesidad aquello para lo que os los
mandaba), vos rehusasteis muchos de mis mensajes; nadie lo sabe sino yo,
solamente yo. Os envié a los Tronos para reprenderos y prepararos, a los
(Juerubines para iluminaros, y a los Serafines para abrazaros'”. Por me-
dio de todos esos mensajes os dicté (v ellos os lo hicieron saber) mi vo-
luntad vy los estados a los que os convidaba, y jamds prestasteis atencidn.
Cuando vi esto, dejé en vuestras propias manos vuestra salvacidn; si me
hubierais obedecido, hubierais sido diferentes, ¢como vos misma atesti-
pudls; pero os salvaréis vos misma aun cuando habréis de hacerlo en una
vida atrapada en vuestro propio espiritu que jam3as dejard de poneros tra-
bas. Y pues no obedecisteis a mis mensajes y a las Virtudes cuando a tra-
vés de ellos quise someter vuestro cuerpo y liberar vuestro espiritu, y
pries no obedecisteis 2 cuanto os pedi a través de las satiles Virtudes, a fas
que os enviaba, v a través de mis Angeles, con los que os urgia, no pue-
o daros en justicia la libertad que poseo, pues justicia no puede hacerlo,
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Y si cuando os lo pedi, hubierais obedecido ~dice Amor— a la voluntad
de las Virtudes que os envié y a mis mensajeros, hubierais tenido en jus-
ticia mu libertad.

Amor: jAy, Alma! —dice Amor—, jcudn presa estais de vos misma!

El Alma: Es verdad —dice esta Alma—, mi cuerpo es débil y i alma
terme. Pues, lo quiera o no, a menudo siento a causa de esas dos natura-
lezas'™ una preocupacion que los libres no sienten ni pueden sentir.

[78] Cémo aquellos que no han obedecido a
las ensefianzas de la perfeccién quedan atrapados
en ellos mismos hasta la muerte.
Capitulo LXXVIII

[Amor] jAy, Alma extenuadal —dice Amor—, jcuinto mal y cuin poca
ganancial Y todo por no haber obedecido a las ensefianzas de perfeccion
con las que os urgia a despojaros en la flor de vuestra juventud; pero nun-
ca quisisteis transformaros ni hacer nada. Al contrario, rechazasteis siem-
pre mis demandas que os hacia llegar por tan nobles mensajeros como los
que habéis oido. Gente asi queda atrapada en st misma hasta la muerte.

;Ah, sin duda! —dice Amor—, si hubieran querido, se hubieran visto li-
bres de aquello de lo que son y serdn esclavos y que poco les aprovecha;
51 hubieran guerido, con muy poco se hubieran liberado. Tan poco —di-
ce Amor— gue hubiera bastado con que se hubieran dado a si mismos alli
donde yo los queria, alli donde les mostré a través de las Virtudes que tie-
gen esa funcidn,

He dicho —dice Amor— que serian libres por completo, en alma y
cuerpo, si hubleran seguido mu consejo a través de las Virtudes que les
expresaban mi voluntad, y eso era lo que habian de hacer para que yo pe-
netrara con mi libertad. Y como no lo hicieron, se hallan atrapados, co-
mo ofs, en ellos mismos. Eso lo saben los libres, anonadades, ornados de
delicias y que pueden ver por si mismos la servidumbre de los otros; pues
el sol verdadero luce de su propia luz y pueden ver motas de polvo en el
interior del rayo gracias al resplandor del sol y del propio rayo'™. Y cuan-
do un sol, unos rayos y un resplandor asi brillan en ¢l alma, el cuerpo ya
no es débil y el alma no teme; pues el verdadero Sol de Justicia™, cuan-
do obraba milagros en la tierra, no sanaba ni curaba el alma sin curar el
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cuerpo. Y a menudo lo hace ain, pero nunca en aquel que no tenga fe
en ello.

Asi pues, podéis ver y oir aqui que el que es asi es grande, fuerte, li-
e y desasido de todas las cosas. Quien en Dios confla, Dios lo santifica.

He dicho ~dice Amor— que aquellos a los que urgia interiormente pa-
11 que obedecieran a la perfeccién de las Virtudes y no hicieron nada se
hallaran atrapados en si mismos hasta la muerte; v digo mas, si trabajasen
2 diario por ampliar en ellos 1a perfeccién de los apéstoles con la aplica-
«10m de su voluntad, atn asi no se despojartan de ellos mismos, jque na-
die se flame a errorl, ni de cuerpo ni de alma. No, incluso asi tampoco,
Jdado que la rudeza y los arguunentos de su ser interior no pueden obte-
nerlo, no podran alcanzarle nunca, y todo lo que hagan por si mismeos se-
1l siempre aprisionarse en si mismos. Que lo sepan cuantos emprenden
olwas con sus solas fuerzas sin el ardor del fervor interior,

[79] Cémo el Alma libre aconseja
gue no se rehdsen las demandas del
buen espiritu. Capitule LXXIX

[El Alma libre:] Por elio —dice esta Alma libre— les digo a cuantos vi-
ven aplicandose a la vida de la perfeccion que estén en guardia, que no
rehdsen las dentandas del ardiente deseo del querer del espiritu, si apre-
cian esperar lo mejor después de esta vida que lleva por nombre vida ex-
traviada v vida del espirita.

Amor: He dicho —dice Amor— que se mantengan en guardia, pues se-
1 necesario si quieren alcanzar y obtener lo nmiejor, ya que esta vida es la
thiserable sirvienta que prepara la casa que albergari cuando venga a un
ser tan grande como la Libertad del no Querer Nada, de la que en todo
se sacia el Alma; es decir, de esa nada que da todo. Pues quien todo da
odo tiene, y no de otra manera.

El Alma: {Ah!, y atn quiero decir —dice esta Alma— a aquellos que es-
tin extraviados que quien guarde la paz y cumpla a la perfeccién el que-
rer del ardor del cortante deseo de la obra de su espiritu, de la forma en
que he dicho, poniendo freno a los sentidos para que no puedan obrar por
deliberacion externa al querer del espiritu, alcanzard despueés de esto, co-
mo legitimo heredero, el lugar mis cercano a ese estado del que hablamos.
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[Amor:] Esta JAlma] es la hija primogénita del altisimo Rey, en la que
no falta ningn encanto™. Y esta dama —dice Amor— ha alcanzado ese es-
tado del que hablamos, alli donde es mas noble, y os diré cémo: no hay
en ella vacuidad —dice Amor— que no esté llena de mi por completo, por
lo que no puede albergar preocupacion ni remembranza, y de esa forma
tampoco hay en ella ninguna imagen'™. Y sin embargo —dice Amor—, a
su tiempo y lugar, Piedad y Cortesia permanecen con ella.

El Alma: Es justo —dice el Alma— que Piedad y Cortesia permanezcan
conmigo, pues tampoco se alejaron de Jesucristo, por el que he vuelto a
la vida"*; y por mucho que su dulce alma fuera glorificada tan pronto co-
mo fue unida al cuerpo mortal y a la naturaleza divina en la persona del
Hijo, con todo, Piedad v Cortesia permanecieron en él. Y quien fuera
cortés no amarla mas que lo que debe. Nunca amé a la Humanidad quien
amd Ia temporalidad. Nunca amé divinamente quien amé algo corporal-
mente. Y quienes aman la Deidad sienten poco la Humanidad. Nunca se
conjugd, unid ni colmd divinamente quien sintio corporalmente. ;Y qué
podra sentirse? Si Dios no se mueve, nada se mueve. jEntended noble-
mente el sentido de la glosa!

Razon: (Ay! —dice Razon—, jque esas Almas son fuertes bien puede
verse en el Bautista'™!

Amor. ;Fue 8l débl alguna vez —dice Amor— o prisionero de st mismo?

Ei Alma: Ciertamente no —dice el Alma—, [dama] Amor no destruye,
sino que instruye, alimenta y sostiene a los que confian en ella, pues es
sol", abismo y plearnar.

[80] Cémo el Alma entona canto y discanto'*.
Capitule LXXX

[El Alma:] Yo entono —dice esta Alma— una vez el canto, otra el dis-
canto, por aquellos que atn no son libres, a fin de que oigan algo acerca
de la libertad y de lo que es necesario para alcanzarla.

[Asnior] Por divina luz ha percibido esta Alma el estado del pais en el
que ella ha de estar y ha cruzado el mar para succionar la médula del al-
to cedro™. Pues nadie toma ni alcanza esta médula si no ha cruzado la
alta mar y si no ha ahogado en sus olas su voluntad. Entended, amantes,
lo que significa.
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He dicho antes que un Alma asi ha caido por mi en nada; mas aan,
¢h menos que nada interminablemente. Pues asi como Dios en su poder
es incomprensible, asi también esta Alma estd endeudada con su incom-
prensible nada por un solo momento en que alzd contra €l su voluntad.
L debe sin descuento la deuda que su voluntad le costd, y tantas veces
como fuvo la voluntad de hurtarle a Dios su voluntad.

El Altisa: ;Oh, Dios verdadero que veis y suftis esto! —dice esta Alma—,
Auién pagara esa deuda?

Responde la propia Alma: (A, caro Sefior!, vos mismo la pagaréis. Pues
ia plenitud de vuestra bondad que emana de cortesia no podria sufrir que
yo no quedase libre por el don de Amor al que hacéis pagar en un ins-
laitte todas mis deudas. Ese dulcisimo Lejoscerca ha puesto hasta la alti-
ma moneda de mi deuda, y me dice que me debéis tanto como yo a vos.
Pues si yo os debo tanto como valéis, vos me debéis tanto como tenéis;
¢sa es la generosidad de vuestra naturaleza divina. Y por ello se anulan,
me dice ese gentil Lejoscerca del que he hablado antes, esas dos deudas,
una con la otra, y son de ahora en adelante una sola; y estoy de acuerdo,
pues ése es el consejo de mi préjimo.

Razon: jAh, por Dios, dama Alma! —dice Razén—, ;quién es vuestro
mis projimo?

El Alma: La arrebatadora exaltacidbn que me seduce y me une al cen-
tro de la médula de Divino Amor en la que me fundo™ ~dice el Alma-;
es justo, pues, que me acuerde de ¢l, ya que me he entregado en él. Mas
sobre ese estado —dice esta Alma- se debe guardar silencie, pues nada
puede decirse.

Amor. Ciertamente no —dice Amor—. Asi como no se podria encerrar
¢! sol y guardarlo permanentemente, tampoco puede esta Alma decir na-
da de esa vida, al lado de lo que verdaderamente es.

Ewmbeleso: (Ah, dama Alma! —dice Embeleso—, sois manantial de divi-
no amer, del que mana la fuente del conecimiento divino; y de este ma-
mantial de divino amor v de esta fuente de conocimiento divine, nace el
rio del divino loor™.

El Abmna: Abandono todo por completo —dice esta [Alma] confirma-
da™ en la nada- a la voluntad divina.
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[81] Comeo a esta Alma no le importan ni ella,
ni su préjimo, ni el propio Dios. Capitulo LXXXI

[Amor:] Esta Alma —dice Amor— recibe su verdadero nombre de la na-
da donde mora. Y puesto que ella es nada, no le importa nada, ni ella
misma, ni su prdjimo, ni el propio Dios"™'. Pues es tan pequefia que no
puede encontrarse a si misma; y todo lo creado le es tan lejano que no pue-
de llegar a sentitlo; y Dios es tan grande que no puede comprender na-
da; y en virtud de esa nada ha catdo en la certeza del nada saber y en la
del nada querer.

Y esta nada de la que hablamos —dice Amor- le da el todo que nadie
puede tener de otra manera. _

Esta Alma se halla presa y detenida en el pais de la entera paz; pues es-
ta siexapre colmada de satisfaccidén en la que se zambulle, deshiza, flota y
se inunda de paz divina, sin moverse iateriormente ni obrar exterior-
mente. Esas dos cosas le obstruirian esta paz si pudieran llegar a penetrar;
pero no pueden, pues se encuentra en estado de soberania por lo que no
pueden molestarla ni disturbarla. Si hace algo extertormente, lo hace
siempre sin ella. Si Dios hace su obra en ella, 1a hace de él en ella, sin ella
y por ella. Esta Alma no halla mas obsticulo en esto que el que halla el
Angel en guardarla. Y el Angel halla tanto obsticulo en guardarnos, co-
mo el que hallaria si no nos guardase en absoluto. Del mismo modo esta
Alma halla tanto obsticulo en hacer lo que hace sin ella, como el que ha-
llaria si no lo hiciese en absoluto; pues nada tiene de ella misma. Ha da-
do todo libremente sin un porqué', pues es la dama del esposo’™ de su
juventud. Y éste es el sol que resplandece, calienta y alimenta la vida del
ser separado de su ser™. Esta Alma no ha retenido en ella ni duda ni dolor.

Razén: ;Qué pues? —dice Razdn.

Amor: Alianza cierta y verdadero acuerdo de querer tan s6lo la divina
ordenacion.

[82] Cémo esta Alma es libre por sus cuatro
costados™. Capitulo LXXXII

[Amor] El Alma, gue es perfectamente ast, es libre por sus cuatro cos-
tados. Pues, en efecto, cuatro son los cuarteles que necesita un hombre
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noble para poder ser lamado gentilhombre, y asi es también en sentido
espiritual.

El primer cuartel, por el que esta Alma es libre, es que no hay repro-
he en ella aunque no haga ni obre las obras de las Virrudes. jAh, por
[ios!, vosotros que escuchiis, jentendedlo si podéis! ;Cdmo podria
Amor actuar con obras de Virtudes si es menester que cese toda obra
«wando Amor actda?

El segundo cuartel es que no tiene en absoluto voluntad, tanta como
los muertos en sus sepulcros, exceptuando la voluntad divina. Poco le im-
portan a esa Alma justicia y misericordia; pone y deja todas las cosas en
L sola volunrad de aquel que la ama; v éste es el segundo cuarte] por el
que es libre.

El tercero es que piensa y cree que nunca ha existido mi existira nadie
peor que ella, ni mas amada que ella por aquel que la ama por lo que ella
vs. jTomad nota de ello y no lo entendiis mal!

El cuarto cuartel es que piensa y cree que de la misma forma que no
es posible que Dios pueda querer otra cosa que bondad, tampoco puede
darse que ella pueda querer otra cosa mis que su divina voluntad. Amor
la ha ornado de si mismo de @l forma que le hace retener eso de él; €1,
que en virtud de su bondad la ha transformado en tal bondad mediante
su misma bondad; que en virtud de su amor la ha transformado en tal
amor mediante su propio amor; y que en virtud de su querer la ha trans-
formado totalmente en querer mediante su divino querer. El es eso de si
y en si mismo por ella; y eso piensa y cree ella. De otra forma, no seria
libre por sus cuatro costados.

Entended la glosa, oyentes de este libro, pues ahi esta el grano que ali-
menta a la esposa. Asi es mientras se encuentra en el ser en el que Dios
le hace ser; alli donde ha dado su voluntad y no puede por ello querer si-
no la voluntad de aquel que de si mismo y por ella la ha transformado en
su bondad. Y si ella es asi de libre por sus cuatro costados, pierde su nom-
bre, pues alcanza soberania. Y por ello su nombre se pierde en aquel con
el que ella se ha fundido, v que la ha disuelto de & en él por ella. Algo
asl sucede con el agua que procediendo del mar tiene algin nombre, co-
mo por ejemplo Aisne o Sena'™ o el de algin otro rio, y cuando como
rio 0 como agua regresa al mar, pierde su curso y su nombre con el que
corrié por distintos paises cumpliendo su carea; ahora que estd en el mar
donde reposa, ha perdido su obrar. De forma semejante le sucede al Al-
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ma. Este ejemplo os basta para entender la glosa, esto es: como esta Al-
ma vino del mar v tuvo un nombre y ¢omo regresa al mar y pierde asi su
nombre y no tiene otro que el de aquel en el que se ha transformado por
completo; es decir, en el amor del esposo de su juventud que ha trans-
formado a la esposa por entero en é1'". El es, luego ella es; y esto le bas-
ta matavillosamente, de lo que ella se maravilla; esto es el placentero
Amor por ¢l que ella es amor y ello la deleita.

[83] Como esta Alma, lleva por nombre
la transformacién que Amor ha obrado en ella.
Capitulo LXXXIII

{Amor] Asi pues esta Alma no tiene nombre y por ello recibe el nom-
bre de la transformacion que Amor ha obrado en ella. A semejanza de las
aguas de las que hablibamos, que tienen el nombre de mar porque todo
es mar desde el momento en que han regresado al mar.

Del mismo modo, la naturaleza del fuego no contiene en si materia,
pues hace de si y de la materia una sola cosa y no dos, sino una™. Y asi
sucede con aquellas de las que hablamos, pues Amor absorbe toda la ma-
teria de ellas en si mismo. Amor y esas Almas son una misma cosa y no
dos, pues eso supondria discordia; pero son una sola cosa y por ello son
concordia.

[84] Cémo el Alma libre por sus cuatro
costados asciende a la soberania y vive libremente
de vida divina., Capitulo LXXXIV

[Amor] Digo —dice Amor— que el Alma que es asi de libre por sus
cuatro costados asciende, tras esto, a la soberania.

Razén: jAaah, Amor! —dice Razon—, shay don mais alto?

Amor: (5, lo hay! —dice Amor—, el de aquel que es su mas projimo.
Pues cuando ella es asi de libre por sus cuatro costados y noble por todas
las ramas de su descendencia, ya que ningiin villano ha sido tomado en
matrimonio y por ello es muy noble, entonces cae en un embelesamien-
to que recibe el nombre de «nada pensar del cercano Lejoscercar ‘que es
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su mas projimo. Entonces esa Alma vive —dice Amor— no de mera vida
de gracia ni de la del espiritu, sino de vida divina, libremente, aunque no
gloriosamente, pues no ha sido glorificada, pero si divinamente; pues
desde este momento Dios la ha santificado de si mismo; y ahi no puede
penetrar nada que sea contrario a la bondad.

Entended sanamente, pues asi es en tanto en cuanto ella se halla en ese
vstada: {Dios os conceda permanecer por siempre en ese estado, sin salir
de él! Digo esto a las personas para las que Amor ha hecho hacer este li-
bro, v aquellas para las que lo he escrito. En cuanto a los que no estiis,
ni estuvisteis, ni estaréis en semejante estado, os cansaréis en vano si lo
queréis entender. No puede saborearlo quien no sea esto: o en Dios sin
ser, o Dios en ¢l en el ser. Entended la glosa, pues se alimenta quien sa-
borea; pues, como se dice a menudo, «mal nutre lo que no se saboreas.

Razon confusa: jAy, sin duda habéis dicho bien! —dice Razén confusa.

El Alma embelesada de nada pepsar. Verdaderamente —dice esta Alma
embelesada de nada pensar por el cercano Lejoscerca que la deleita en
paz—, la cerrazén y rudeza de Razdn son indecibles e impensables. jPor
sus discipulos la conoceréis! Ni un asno lograria nada caso que quisiera
escucharles. Pero Dios me ha guardado de esos discipulos ~dice esta Al-
ma—; nunca me tendran bajo su consejo, ni quiero escuchar nunca mas su
doctrina, pues ya lo he hecho demasiado tiempo, aun si eso fue bueno
para mi; ahora, sin embargo, no es lo que me va mejor, aunque ellos no
lo sepan, pues su menguado sentido no puede poner precio a cosa digna
de valer ni entender nada de lo que Razén no es duena'”, y si llegan a
entenderlo, no serd muy a menudo.

Por ello digo que no quiero oir mas sus groserias: ja mi no me las van
a decir mas!, jya no puedo sufrirlas!, y no tengo de qué ni por qué ha-
cerlo. Esto es obra de Dios que obra en mi; yo no le debo obra alguna
pues él mismo obra en mi v si entrometiera mi obra, desharia Jasuya. Y
asi, los discipulos de Razon me querrian reducir a la pobreza de sus con-
sejos, st llegara a creerlos. Pierden su tiempo, pues es cosa imposible; pe-
1o les excuso por su buena intencién,
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[85] Como esta Alma es libre, mas libre
y libre por completo. Capitulo LXXXV

[Amor] Esta Alma —dice Amor— es libre, mis libre, muy libre, en-
cumbradamente libre, en su raiz, en su tronco, en todas sus ramas y en
todos los frutos de sus ramas. Tiene llena por completo su medida de li-
bertad, cada costado™ tiene su jarra llena. Si no quiere, no responde a
nadie que no sea de su linage; pues un gentilhombie no se dignaria res-
ponder a un villane si le retara o requiriera a batalla; v por ello quien re-
ta a2 un Alma asi no la encuentra: sus enemigos no obtienen de ella res-
puesta™'.

El Alma: Es justo —dice esta Alma—. Puesto que yo creo que Dios es-
ta en mi, es menester que se acuerde de mi; su bondad no puede per-
derme.

Amor. Esta Alma —dice Amor- es desollada por la mortificacién, in-
cendiada en el ardor del fuego de caridad, y sus cenizas se esparcen en el
altamar de aniquilada voluntad. Es gentilmente noble en la prosperidad,
elevadamente noble en la adversidad, y excelentemente noble en todo lu-
gar donde se hatle. La que s asi ya no busca a Dios por la penitencia, ni
a través de ningin sacramento de la Santa Iglesia, ni por pensamientos,
palabras u obras, ni a través de criatura terrestre ni celeste, m por justicia
o misericordia, m por gloria de la gloria, ni por conocimiento diving, ni
por divino amor, ni divine loor.

[86] Cémo Razdén se maravilla de lo que
se dice de esta Alma. Capitelo LXXXVI

[Razén:] [Ay, Dios!, jay, Diosl, jay, Dios! —dice Razén—. ;Qué dice es~
ta criatura? jEs para dejar pasmado al mundo entero! Pero ;qué van a de-
cir los que se alimentan de mi? jNo voy a saber qué decirles, ni como res-
ponderles para justificar esto!

El Alma: Yo no me maravillo en absoluto —dice esta Alma—, pues, en
relacidn a ese estado, todos los vuestros son gente de pies sin camino, ma-
nos sin obra, boca sin palabra, ojos sin claridad, orejas que no oyen, ra-
zOn que no razona, cuerpo sin vida y corazén sin entendimiento. Por ello
los que se alimentan de vos van de maravilla en maravilla de maravilla.
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Amor: Ciertamente para ellos —dice Amor~ todo esto son maravillas
bicn maravillosas, pues se encuentran demasiado lejos del pais donde es-
tas cosas son usuales para que puedan estar a la altura. Pero los que son
asi y son de ese pais, v vive Dios en ellos, no se maravillan en absoluto.

El Alma: iNo, Dios ne lo quiera! —dice el Alma liberada—, seria un sig-
no de villania, y os diré y mostraré ¢émo con la ayuda de un ejemplo: si
un rey diese a uno de sus servidores, que le hubiera servido lealmente, un
gran don que le hiciera rico para siempre sin volver a prestar servicio,
¢por qué habria de maravillarse de ello un hombre sabio? Sin duda, no se
maravillaria, pues hacerlo serla censurar al rey, a su don v al que tal don
libera.

Cortesta: Y yo os diré —dice Cortesia— en qué y por qué. Porque un
hombre sabio no se maravilla cuando se le hace lo que corresponde que
se le haga, sino al contrario, lo alaba, lo aprecia y le place; si se maravi-
llase demostraria que no se habia hecho lo que convenia. Pero el corazdn
villano y poco sabio, que por falta de sentido no sabe qué son honor mi
cortesia ni don de gran sefior, siente ante ello gran maravilla,

Verdad: Y no es maravilla —dice Verdad—, en él misino reside el por-
qué, tal como habéis oido.

Nobleza de Utiidad del Alma: jAy, por Dios! —dice Nobleza de Unidad
del Alma—, ;por qué habria de maravillarse cualquiera que tenga sencido
en su interior si digo cosas grandes y nuevas, y si tengo por todo, de to-
do y en todo mi plena satisfaccién? Mi amigo es grande y me da gran
don, él es siempre nuevo y nuevo don me da, vy tal como €l se halla ple-
no y saciado de todos los bienes de si mismo, asi me hallo yo. plena y sa-
ciada, y abundantemente colmada de multiples delicias de bondad derra-
mada de su divina bondad, sin buscarlas con pena o carga en estas
satisfacciones sobre las que platica este libro.

El Alma: El es —dice esta Alma—, y eso me sacia.

Pura Cortesia: Sin duda es justo —dice Pura Cortesia—. Eso le corres-
ponde al amante, pues tiene la capacidad de saciar a su amiga con su bon-

dad.

Marta estd rurbada, Maria en paz.
Marta es alabada, Maria lo es mas.
Marta es amada, Maria mucho mas™.
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En Maria no hay mas que un solo espiritu, o sea una sola intencién
que la llena de paz; en Marta hay muchos, por lo que tiene a menudo
una paz turbada, pues el Alma liberada no puede tener mis que una sola
intencion,

Un alma asi oye a menudo  lo que no oye,
y ve a menudo lo que no ve,

y esti a menudo  esa Alma donde no esti,
y asi a menudo siente 1o que no siente.

Retiene entonces a su amigo y dice:
El Alma: Lo retengo porque es mio™. No lo dejaré ir nunca. Estd en
mi voluntad. Que pase lo que tenga que pasar, puesto que €l esti con-

migo. Seria culpa mia si sintiera algiin temor.

[87] Cémo esta Alma es seiiora de las Virtudes
e hija de la Deidad. Capitulo LXXXVII

[Amor:] Esta Alma —dice Amor— es sefiora de Ias Virtudes, hija de la
Deidad, hermana de Sapiencia y esposa de Amor.

El Alma: Es cierto —dice el Alma—, pero esto a Razdn le parece len-
guaje maravilloso. Lo que no es ninguna maravilla, pues dentro de poco
ella ya no existird. Pero yo si —dice esta Alma—, yo soy y seré por siempre
sin falla, ya que Amor no tiene comienzo ni fin ni medida, y yo no soy
sino Amor. ;Como entonces podria yo tener comienzo, medida o fin?
No podria ser.

Razén: jAy, Dios! —dice Razdn—, ;cdmo osa alguien decir esto? Yo no
oso ni escucharlo. Al oiros, desfallezco, dama Alma; jme falla el corazdn!,
jse me va la vida!

El Alma. Ay de mil {Por qué ésta no estard muerta hace ya tiempo!
~dice esta Alma—. Pues mientras os tuve, dama Razén, no pude gozar en
libertad de mi herencia® y de lo que era y es mio; pero ahora puedo te-
nerlo libremente; porque de amor os he herido a muerte.

A partir de ahora Razén ha muerto —dice esta Alma.

Amer. Entonces voy a deciros —dice Amor— lo que os diria Razdn si
estuviera viva en vos ¥ lo que os preguntaria a vos que sois nuestfa ami-
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ia —dice Amor a esta Alma que es el propio Amor y no otra cosa que
Ainor, después de que Amor en su divina bondad ha puesto a sus pies y
ha dado muerte sin remedio 2 Razén y a las obras de fas Virtudes.

[88] Cémo pregunta Amor lo que preguntaria

Razén si estuviera con vida, es decir, quién

es la madre de Razén y de las otras Virtudes,
Capitulo LXXXVIII

[Amor]} Os diré —dice Amor— lo que os preguntaria Razon si estuvie-
ra con vida. Os preguntaria quién es su madre ~dice Amor— vy la de las
otras Virtudes, sus hermanas, y si ellas mismas son madres de alguien.

Amor: S —dice el propio Amor respendiendo—, todas las Virtudes son
madres.

El Alwa: ;De quién? —dice el Alma—. ;Madres de Paz?

Amor: De Santidad —dice Amor.

El Alma: Asi pues, todas las Virtudes, hermanas de Razon, son madres
de Santidad.

Auior: Pues si —dice Amor—, pero de esa Santidad de la que entiende
Iazdn, no de otra.

El Alma: ;Y quién es entonces la madre de las Virtudes?

Amor: Humildad —dice Amor—, pero no esa Humildad que lo es por
obra de las Virtudes, pues esa es hermana carpal®™ de Razén. Y digo her-
mana porque es cosa bien mayor madre que hija, mucho mayor incluso,
como podra verse.

El Alma habla por Razén: ;:De ddnde sale, pues, esa Humildad —dice el
Alma hablando por Razdén— que es madre de las Virtudes? ;De quién es
hija? :De dénde viene esa madre de tan alta descendencia como las Vir-
tudes y abuela® de Santidad de la que las Virtudes son madres? ;Quién
es la bisabuela™ de Santidad? ;Nadie sabe hablarme de la procedencia de
tal linaje?

Amor. No ~dice Amor—. Aquel que lo sabe no sabe nada que pueda
ser puesto en palabras,

El Alma: Es verdad —dice esta Alma—, pero mentiria antes que dejar de
decir algo:
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Esta Humildad, que es abuela y madre®™,
hija es de Divina Majestad v nacid de Divinidad.
Deidad es madre y abuela de sus ramas,
cuyos retoflos producen fruto en abundancia.
Callaremos, pues hablar los dafia.

Ella, es decir, Humildad,

ka dado el tronco y el fruto de esos retofios,
por ello se acerca

la paz de ese Lejoscerca

que la descarga de toda obra;

hablar la perturba,

pensar l2 hace wmbria,

el Lejoscerca la descarga

v nada le es obstaculo.

Esta a salvo de todo servicio,

pues vive de libertad.

Quien sirve no es libre,

quien siente no ha muerto,

quien desea quiere,

quien quiere mendiga,

quienr mendiga no alcanza

la divina saciedad.

Pero aquellos que le son siempre leales estin siempre prendados de
Amor, anonadados por Amor y por completo arrebatados de Amor. vy no
se cuidan sino de Amor para sufrir vy soportar por slempre mis sus tor-
mentos, aunque fueran tan grandes como grande es la bondad de Dios.
No ha amado nunca inmaculadamente el Alma que duda de que esto sea
verdad.

[89] Cémo esta Alma lo ha dado todo
por la libertad de nobleza. Capitulo LXXXIX
[Amor] Esta Alma lo ha dado todo por la libertad de nobleza de la

obra de 1a Trinidad. Y a tal punto ha arraigado su voluntad desnuda en
la Trinidad que no puede pecar a no ser que sea extirpada de raiz. No
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tiene de qué pecar, pues sin voluntad no se puede pecar. Y asi no guar-
da cuidado del pecado si deja su voluntad ahi donde ha echado raices, es
decir, en aquel que le dio libremente y por su bondad esa misma volun-
tad que queria, por su bien, recuperar para si de su amiga, libre y desnu-
da, sin ningin porqué por parte de ella, por dos motivos: porque lo quie-
re y porque lo merece. Y ella no tendra plena y asidua paz hasta que se
ihalle puramente despojada de su querer.

La que es asi se asemeja siempre a un borracho. Al ebrio no le im-
porta nada de lo que le pueda acontecer, sea cual fuere su aventura, y no
mas que si no le aconteciera nada. Y st le importase, no estaria ebrio del
todo. Asi le sucede al Alma que ain tiene de qué querer, es decir, que es-
ti mal arraigada vy, por ello, aiin puede preocuparse de algo si le asaltan
adversidad o prosperidad. En tal caso, ella no es «toda» del todo, puesto
que ne es del todo «nula», ya que tiene de qué querer; pues su pobreza y
su riqueza residen en querer dar o retener.

Y atin quiero decir —dice Amor— a todos los llamados y solicitados por
su deseo interior hacia las obras de perfeccion por las ensenianzas de Ra-
z6n, lo quieran o no, que si quisieran ser lo que podrian ser, alcanzarian
¢l estado del que hablamos y serian también ellos sefiores de si mismos,
del cielo y de la tierra.

Razon: ;Coémo seiiores? —dice Razén.

El Alma: Eso nadie sabe decirio —dice el Alma libre que todo lo man-
tiene sin corazdn, y sin corazdn tiene todo; y si el corazdn siente, no se
trata de ella,

[90] Como puede alcanzarse la perfeccidn
haciendo lo contrario del propio querer.
Capitulo XC

[Amor} He dicho —dice Amor— que quien sigulera la exigencia inte-
rior de su espiritu —si esta llamado a alcanzar el bien querer, pues de lo
contrario no digo nada—, y st abandonase todo su querer externo para vi-
vir Ia vida del espiritu, alcanzaria entonces total sefioria.

El Espiritu: jAh, por Dios! —dice el Espiritu que busca justamente es-
to en la vida extraviada—, jdinos como!

El Alma: Eso —dice ¢l Alma liberada— nadie sabe decirlo excepto aquel
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que es asi en su criacura por su bondad hacia la criatura. Pero lo que si
puedo deciros —dice esta Alima liberada- es que es menester, antes de lle-
gar a esto, que se haga perfectamente lo contrario del propio querer, de-
jando que las Virtudes se alimenten de une hasta hartarse, manteniéndo-
se firme sin falla, para que el Espiritu tenga siempre sefioria sin
conrariedad™,

Verdad: (Ay, Dios! —dice Verdad—, ;como habsia de enfermar el cuer-
po de un corazén que contiene tal espiricu?

El Alma: Oso decir —dice el Alma liberada— que un querer asi, que co-
rresponde al de la vida extraviada, es decir, la vida del espiritu, acabaria
en breves momentos con los humores de todas las enfermedades. Esa ca-
pacidad curativa®™ posee el ardor del espiritu.

Amor: Es verdad —dice Amor—, quien lo dude que lo pruebe v sabri
la verdad. Y he aqui lo que os digo —dice Amor—: al contrario que en el
Alma liberada, 1a vida de la que hablamos, gue Uamamos vida del espiri-
tu, no puede tener paz si el cuerpo no hace siempre lo contrario de su
voluntad; es decir, que tales gentes hacen lo contrario de la sensualidad,
pues si no recaerian en la perdicion de esa vida, si no vivieran contra-
riando su placer.

Los que son libres, en cambio, hacen lo opuesto. Pues de la misma
forma en que es necesario hacer en Ia vida del espiritu lo contrario de la
propia voluntad si no se quiere perder la paz, los ibres en cambio han de
hacer lo que les plazca st no guieren perder la paz, ya que han alcanzado
el estado de libertad, es decir, que han caido de las Virtudes en Amor, y
de Amor en nada®.

[91] Coémo la voluntad de estas Almas
es la voluntad de Amor, y cual es la razén.
Capitulo XCI

{Amor:] No hacen nada si no les place, y si lo hacen eso les quita a ellas
paz, libertad y nobleza. Pues el Alma no es inmaculada hasta que hace lo
que le place y no se reprocha ese placer.

Es justo —~dice Amor—, pues su voluntad es nuestra: han pasado el Mar
R0jo™, sus enemigos quedaron en él. Su placer es nuestia voluntad, por
la pureza de la unidad del querer de la Deidad en la que la hemos ence-
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rrado. Su voluntad es nuestra; pues ha caido de la gracia en la perfeccién
de las obras de las Virtudes, y de las Virtudes en Amor, y de Amor en na-
dla, y de nada en claridad de Dios, viendose con los ojos de su majestad,
que justo ahi* le ha dado su claridad. Y a tal punto se ha entregado en
¢l que no se ve a si miisma ni lo ve a él vy, por ello, &l se ve solo en su di-
vina bondad. El ser de si mismo en tal bondad eso que sabfa de si mis-
o antes de que ella fuera y él le diera su bondad por la que la hizo da-
na. Y fue por la Libre Voluntad, que él no puede recuperar para si sin el
placer del Alma. Ahora la tiene sin ningan porqué™, tal como la tenia
antes de gue el Alma fuera dama. No hay nada mais que él; nadie ama si-
no €, pues nada es sino él, por ello ama completamente solo, se ve com-
pletamente solo, alaba solo su propio ser. Y esto es el punto®, pues es el
nas nohle estado que agui abajo pueda el Alma alranzar

Pero hay cinco estados por debajo de éste y hay que llevarlos a la per-
lecc1on de lo que cada uno de ellos exige para que el Alma pueda alcan-
zar éste, que es el sexto, el mis provechoso, el mis noble y el mas gentil
de todos. En el Paraiso esta el séptimo, que es perfecto sin falla. Asi cum-
ple Dios por su bondad sus obras divinas en las criaturas. El Espiritu San-
to inspira alli donde se halla, v asi es en sus criaturas maravilloso.

[92] Cémo se despoja el Alma de Dios,
de ella misma y de su préjimo, Capitulo XCII

(El Alma:] jAy, Seior! —dice esta Alma—, habéis sufrido tanto por noso-
tras y tanto habéis hecho en nosotras, por vos, de vos mismo, que esas dos
cosas, Sefior, han alcanzado en nosotras su fin, Pero es demasiado tarde,

Obrad ahora en nosotras de vos por nosotras, sin nosotras, Sefior, tal
como os plazca. Pues, por mi parte, de ahory en adelante no me resisti-
té. Me despojo de vos, de mi misma y de mj préjimo. Y os diré cdmo:
os abandono a vos y me abandono a mi y a mi préjimo por entero al sa-
ber de vuestra divina sapiencia, al influjo de vuestra divina potencia, y al
gobierno de vuestra divina bondad, por vuestra sola y divina voluntad™®.

[El Alma saciada:] Y s6lo estas cosas divinas, anonadadas, claras y cla-
rificadas por la divina majestad —dice el Alma saciada— me han liberado
de todas las cosas, sin posibilidad de retorno, pues no seria un don si atin
pudiera desfaliecer.
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El Alma: Entended pues, st queréis y si tenéis ese don —dice esta Al-
ma a los siervos de Razén y de Naturaleza para incitarlos—. No debo na-
da, a menos que Amor sea sierva y que la nada no sea, lo que no puede
ser; y cuando esa nada es, vive entonces Dios en tal criatura sin que ésta
se lo impida.

{93] Aqui habla de la paz de Ia vida divina.
Capitulo xXCIl

[Ef Alma] La paz de tal vida divina no se deja pensar, ni decir, ni es-
cribir, por la forma en que ¢l Alma se halla en amor sin obra del cuerpo,
sin obra del corazdn, y sin obra del espiritu: por obra divina ha cumpli-
do la ley. Bien aprecid Razén a la Magdalena cuando ésta buscaba a Je-
sucristo’”, pere Amor en cambio callaba. Daos cuenta de esto y no lo ol-
vidéis, pues buscandolo faleaba a la vida divina que es llamada por Verdad
vida gloriosa. Pero cuando se hallaba en el desierto, Amor la prendid, la
anonadd, y obrd por ello Amor en ella, por ella, sin ella, y vivié de vida
divina que le otorgd la vida gloriosa®™. Encontrd entonces a Dios en ella
sin buscarlo, ni tampoco tenia con qué, pues Amor la habia prendido. Pe-
ro cuando comenzd la empresa de amor?’, 1o buscd por el deseo del que-
rer y ¢l sentimiento del espiritu y por ello era humana y pequeiia, pues
se hallaba extraviada: emarrie» v no «Marie»™. Cuando lo deseaba, no sa-
bia que Dios estaba en todas partes: de lo contrario no lo hubiera busca-
do. A nadie he encontrado que siempre lo hubiera sabido, excepto la Vir-
gen Maria. Jamas tuvo ella voluntad sensual u obra del espiritu, sino la
voluntad de la Detdad de la obra divina. Querer solamente la voluntad
divina fue, es y serd su divina semblanza, su divino manjar, su divino
amor, su divina paz, su divino loor, toda su fatiga y su total veposo. Por
ello conocid en su cuerpo mortal, sin entredds con su alma, la vida glo-
riosa de la Trinidad.
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[94] Del lenguaje de la vida divina.
Capitulo XCI1Vv

[E! Alma:] El lenguaje de esa vida de vida divina es el silencio cerra-
do del amor divino. Hace mucheo ella lo obtuvo y hace mucho lo quiso
asi. No hay més vida que el siempre querer Ia voluntad divina.

Demasiado tardais en abandonaros vosotras mismas, pues nadie puede
reposar en el supremo reposo reposable si no se abandona primero: de eso
estoy segura. Dejad a las Virtudes que tengan en vosotras lo que es suyo
del afilado querer del centro del apego de vuestro espiritu, hasta que os
hayan librado de lo que le debeéis a Jesucristo™'; es menester hacer esto
antes de venir a la vida.

Por Dios, escuchad lo que dice el propio Jesucristo. Y ;no dice en el
Evangelio que «quien crea en mi, hari las obras que yo hago y ain ma-
yores que éstasy™

;Ddnde se aloja Ia glosa de estas palabras? jOs lo pregunto! Hasta que
se le ha pagado a Jesucristo todo lo que se le debe, no se puede tener la
paz de ese pais del divino estado donde habita la vida. {Que Dios os dé
pronto cumplimiento de vuestra perfeccidén natural, la concordancia de
las potencias del alma y la satisfaccion en todas las cosas! Os conviene te-
nerla, pues es el sendero de la vida divina, a la que llamamos vida gio-
riosa. Y este estado, del que hablamos y del que Amor por bondad divi-
na nos da la forma, le devuelve en el hoy al Alma el dia primigenio™. Y,
al llevar el primer dia al hoy, ésta adquiere en la terra por divina obe-
diencia la inocencia que Adan perdid en el paraiso terrestre por desobe-
diencia. La pena persiste, pues Jesucristo cargd con ella y es justo que per-
sista en nosotros. Los verdaderos inocentes jamés tienen ningan derecho
y nunca se les causa dafio. Se hallan completamente desnudos y no tie-
nen nada que esconder. Todos se esconden ain por ¢l pecado de Adan,
excepto los anonadados: ésos no tienen nada que esconder.

{95] Como el pais de los extraviados esta lejos
del pais de los anonadados. Capitule Xcv

[Amor:] Hay un large camino entre ¢l pais de las Virtudes, donde mo-
ran los extraviados, y el pais de los olvidados®™, el de la desnudez anona-
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dada, el de los clarificados que se hallan en el supremo estado donde Dios
se abandona de si misme en si mismo. Donde ya no es, por eilo mismo,
ni conocido, ni amado, ni loade por las criaturas, sino en la medida en
que no se le puede conocer, ni amar, ni loar. Esta es la suma de todo su
amor y el dlumo trecho del camino: el dltimo concuerda con el prime-
ro, pues no hay discordancia en ¢l del medio. Y ya que el Alma ha aca-
bado su caminar, es justo que repose en aquel que puede cuanto quiere
por la propia bondad de su ser divino. Y esta Alma puede cuanto quie-
re sin que le sean arrebatados los dones de aquel que tiene su propio ser.
¢Y por qué no? Esos dones son tan grandes como el mismo que los ha
dado, y es el propio don el que la transforma de si mismo y en si mismo,
Se trata del propio Amor; vy Amor puede cuanto quiere; por ello ni Te-
mor, nt Discrecién, ni Razon pueden decir nada contra Amor.

Esta Alma vive la plenitud de su entendimiento; pero es Dios quien
lo vive en ella sin impedimento de ella, y por ello las Virtudes no tienen
de qué reprenderla. Por eso ella le dice asi:

[96] Aqui habla el Alma a la Trinidad.
Capitulo XCVI

[El Alma:] jAh, Seiior, que todo lo podéis!, jah, maestro, que todo lo
sabéis!, jah, amigo, que todo lo valéis!, haced cuanto queriis. Dulee Pa-
dre, yo nada puedo. Dulce Hijo, yo nada sé. Dulce Amigo, yo nada val-
go, por ello no quiero nada. jAy, por Diosl, no dejemos entrar jamas en
nuestro interior nada nuestro o ajeno, porque para ello haria falta expul-
sar a Dios de su propia bondad.

Hubo una vez una criatura mendicante™ que por largo tiempo bus-
¢6 a Dios en criatura, para ver si asi lo encontraba tal como ella queria y
tal como él realmente seria si las criaturas le dejasen obrar en ellas sus di-
vinas obras sin impedimento; y nada encontrd sino que permanecié
hambrienta de lo que mendigaba. Y cuando vio que no encontraba na-
da, se puso a pensar; y su pensamiento le dijo que fuera a buscar lo que
reclamaba en el fondo nodal del entendimiento de la pureza de su supre-
mo pensar, y alli fue a buscarlo esta mendicante criatura, y pensd que es-
cribiria sobre Dios de fa manera como queria encontrarlo en sus criatu-
ras. Y asi escribio esta mendicante lo que estais oyendo; quiso que sus
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projimos encontrasen a Dios en ella a través de sus escritos v sus palabras.
Iis decir, v asi se ha de entender, queria que su prdjimo fuera perfecta-
mente como ella discurria (al menos todos aquellos a los que queria di-
rigir sus palabras); y haciendo esto, diciendo esto y queriendo esto seguia,
sabedlo, mendigando y presa de si misma; porque queria actuar asi, se veia
reducida a mendigar®™.

[97] COémo el paraiso no es otra cosa
que ver a Dios. Capitulo XcVvII

La Ensalzada Doncella de Paz: Cierto —dice la Ensalzada Doncella de
PPaz que vive de la vida de la gloria, o incluso, de la gloria que sdlo esta
¢n el paraiso~, el paraiso no es otra cosa que ver solamente a Dijos; por
cllo fue el ladrédn al paraiso tan pronto como el alma se separd de su cuer-
po, v aunque Jesucristo el Hijo de 1Dios no subib al cielo hasta la Ascen-
sion, el fadron fue al paraiso el propio dia de Viernes Santo™. ;Coémo
puede ser? Ciertamente es menester que asi sea, pues Jesucrisio se lo ha-
bia prometido. ¥ en verdad se halld en el paraiso ese mismo dia, porque
vio a Dios; y fue y tuvo paraiso, pues el paralso no es otra cosa que ver a
Dios. Y, en verdad, alguien estd en el paraiso todas y cuantas veces esta
despojado de si mismo, no gloriosamente, pues ¢l cuerpo de una criatu-~
ra asi es demasiado vasto, pero lo esta divinamente, pues su interior se ha-
lla perfectamente libre de todas las criaturas; por ello vive la vida de glo-
ria sin mediacion v esta en el paraiso sin estarlo.

Glosad estas palabras si queréis entenderlas, o las entenderéis mal, pues
parecen algo contradictorias a quien no entiende el nudo de [a glosa; pe-
ro la apariencia no es la verdad; la verdad «es» y no otra cosa.

Pero ;en qué pensaba la que hizo este libro y queria que se encontra-
se a Dios en ella, para vivir lo que ella decia de Dios? Parece como si qui-
siera vengarse; es decir, como si quisiera que todas las ernaturas mendiga-
sen en otras criaturas, como lo hizo ella.

El Alma: Cierto, pues ¢s necesario hacerlo antes de llegar en todo al
estado de libertad, estoy segura. Y con todo —dice esta Alma que escri~
bid este libro— era tan necia en la época en gue lo escribi, 0 mas bien que
Amor lo hizo por mi a peticién mia, que ponia precio a cosas que no se
podian hacer, pensar ni decir, como haria aquel que quisiera encerrar el
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mar en su 0jo, llevar el mundo sobre la punta de un junco, e fluminar €l
sol con un farol o una antorcha. Era mis necia que quien quisiera hacer
estas tres cosas

Cuando puse precio a lo que no podia decirse™
y me hallé presa  en escribir estas palabras.

Pero asi emprendi mi camino

para acudir en mi propio socotro,

y alcanzar al fin la cGspide

del estado™  del que hablamos

que es el de la perfeccion™.

cuando el Alma mora en la pura nada sin pensamiento; ¥ no-antes.

[98] Razdn pregunta qué hacen aquellos
cuyo estado esta por encima de sus
pensamientos. Capitulo XCviIl

[Razén:] jAh, por Dios! —dice Razdn—, ;qué hacen aquellos cuyo es-
tado estd por encima de sus pensarnientos?

Amor: Se embelesan en aquel que esti en la cima de la montaiia y se
embelesan por igual en aquel mismo que estd en el fondo de su valle en
un nada pensar que se encuentra encerrado y sellado en la secreta clau-
sura™ de la suprema pureza de tan excelente Alma; clausura que nadie
puede abrir, ni desellar, ni cerrar cuando estd abierta, si el gentil Lejos-
cerca, de muy lejos y de muy cerca, no la abre o cierra; él es el Gnico que
tiene las llaves, no hay otte que las lleve, nt las podria levar™.

En cuanto a vosotras, damas, a quien Dios ha dado abundantemente
esta vida de su bondad divina sin posibilidad de retorno, y no sdlo esta
vida de la que hablamos, sino también junto con ella esa otra de la que
nadie habla nunca, reconoceréis vuestras practicas en este libro, Y aque-
llas que no estan, ni estuvieron, ni estardn en este estado no o sentirin ni
reconocerin, No pueden hacerlo ni lo haran. No pertenecen, sabedlo, al
linaje del que hablamos, del mismo modo que Jos dngeles del primer or-
den™ no son Serafines ni pueden serlo, pues Dios no les ha dado en nin-
giin modo el ser de los Serafines; pero, en cambio, los que atn no son asi
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~pero si lo son en Dios, porque lo serin— reconocerin ese estado y lo
neutivdn, por la fuerza del linaje al que pertenecen v habrin de pertene-
ver, mas fuerte atin de lo que nunca lo han reconocido y sentido, Y esas
pentes de las que hablamos, que lo son y serin, sabedlo, reconoceran, tan
pronto como oigan de €], el linaje al que pertenecen.

[99] COmo esas gentes, que se hallan
en ese estado, tienen soberania sobre
todas las cosas. Capitulo XCIX

[Amor] Esas gentes, que se hallan en ese estado, tienen soberania so-
bre todas las cosas. Pues su espiritu posee la mas alta nobleza de los ér-
denes angélicos creados y ordenados: pues tienen en virtud del espiritu la
mis alta mansién de todos los drdenes v en virtud de nacturaleza la mas
gentil complexidn; es decir, son sanguineos v coléricos v no melancéli-
cos ni flemiticos™, y asi tiencn de los dones de fortuna la mejor parte;
pues todo es suyo a su voluntad y necesidad, para ellos o sus projimos, sin
yue Razon les reprenda. jOid ahora con anhelo la gran perfeccion de las
Almas anonadadas de las que hablamos!

[100] Coémo existen grandes diferencias
entre unos angeles y otros. Capitulo C

[Amor] Se dice —dice Amor—, y asi digo yo, que existen entre unos
dngeles y otros, por su naturaleza, diferencias tan grandes como las que
hay entre los hombres y los asnos. Es facil creerlo: asi quiso obrar la sa-
piencia divina. Que no se pregunte el porqué si no se quiere errar, sino
créase tan solo, pues es verdad. Y lo que puede decirse de unos y otros
angeles, tal como habéis oido, puede decirse por gracia también de los
anonadados de los que hemos hablado y de todos aquellos que no fo es-
tan. Bien nacido es el que pertenece a tal linaje. Son gente regia. Sus co-
razones son de excelente nobleza y gran destino y no podrian hacer co-
sas de poca monta, ni empezar algo que no acabaran a la perfeccion; pues
son 2 un tiempo lo mas pequefios que pueden y lo mas grandes que de-
ben; siguiendo asi el ejemplo de Jesucristo que dijo que el menor seri el
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mavyor en el reino de los cielos™. Debe creerse, pero nadie lo cxee si no

es él mismo eso mismo™. El que es lo que cree lo cree de verdad; pero
quien cree lo que ¢l no es no wvive lo que cree, y éste no lo cree de ver-
dad, pues la verdad del creer restde en ser lo que se cree. Y aquel que es-
to cree esto es. No tiene mas que hacer ni de si mismo, ni de los otros ni
del propio Dios; comeo si no fuera, pero es. Entended la glosa! Su vo-
luntad quiere que lo que es no sea, para €l, mas que si no fuese.

En estas tres palabras se cumple toda peifeccidn de esta vida de clari-
dad. Y la lamo «de claridad» porque sobrepasa la ciega vida anonadada;
la vida ciega le sostiene a esta otra sus pies”™; la de claridad es la mas no-
ble y gentil. Fsta no sabe quién sea Dios ni hombre, pues ella no es; pe-
to Dios lo sabe de si mismo en si, por ella de ella misma. Tal dama no
busca jamas a Dios. No tiene con qué, ni dene gué hacer con él. No Je
hace falta; ;para qué entonces iba a buscarlo? Quien busca esta consigo,
v asi se posee, pero a la vez le falta algo, puesto que se pone a buscar.

[101] CoOmo esta Alma no quiere hacer
nada ni le falta nada, como a su Amigo.
Capitulo CI

[El Abna:) (Ah, por Diost —dice esta Alma—, ;por qué tendria que ha-
cer yo lo que mi Amigo no hace? ;Si a €l nada le falta, por gué me iba a
faltar 2 mi? En verdad erraria si me faltase algo, cuando nada le falea a &l
Y a é1 nada le falta, nada me falta por tanto a mi. Y ello me roba el amor
de mi misma; y me da a él, sin mediacion ni retenciéon. He dicho —dice
esta Alma— que a él nada le falta, ;por qué habria de faltarme entonces a
mi? El nada busca, ;por qué entonces habria de buscar yo? El nada pien-
sa, spor qué habria yo de pensar nada?

El Alwa anonadada: Yo no haré nada, Razon —dice esta Alma anona-
dada y clartficada por la ausencia de amor de si misma—, mas buscad otro
que haga; v lo haréis, que os conozco bien; pero, gracias a Dios, ya no he
de guardarme de vos. Ya lo he hecho todo —dice esta Alma.

Razén: ;Desde cuindo? ;En qué época? —dice Razdn.

El Alma: En la época —dice el Alma— en que Amor me abrié su li-
bro. Pues este libro es de tal condicién que tan pronto como lo abre
Amor, el Alma lo sabe todo, y tiene todo, y se colma en ella toda obra
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e perfeccién por la abertura de este libro. Esta abertura me ha hecho
ver tan claro que me ha hecho devolver lo que le pertenece y retomar
lo mio. Es decir, que él es, y por ello estd siempre en posesién de si mis-
mo; ¥ yo no soy, y por ello es justo que yo no me tenga en absoluto. Y
la luz de la abertura de este libro me ha hecho encontrar lo que es mio
y permanecer en ello; y por ello no tengo ser bastante para que pueda
venirme de él. Asi Justicia me ha devuelto por justicia lo que me perte-
nece y me ha mostrado desnudamente que no soy en absoluto; por ello
(uiere en justicia que no me tenga en absoluto; esa ley estd escrita en el
pleno centro del libro de la vida. Y asi sucede con el libro y conmigo
-dice esta Alma—, como sucedid con Dios y las criaturas cuando las cred.,
l.o quiso con su divina bondad, y todo fue hecho en ese momento por
xa poder divino, v en esa misma hora todo fue ordenado por su divina
saptencia®™,

iAy, por Dios! —dice esta Alma—, ved lo que hizo, hace y hari vy ten-
dréis paz, paz comin y paz completa, y paz de paz, y os veréis poseidas
por tal paz que la corrupcion de vuestra complexion no podra jamis en-
(rafiar castigo si permanecéis poseidos por ella. jAy, Dios, qué bellas y
grandes palabras para el que entiende la verdad de las glosas!

[102]) Aqui el Entendimiento del Alma
anonadada muestra la piedad que se siente
cuando maldad vence a bondad. Capitulo CII

[Entendimiento del Alma anonadada] jAh, por Dios! —dice Entendi-
miento del Alma anonadada-, ;no es bastante que esté en la prision de
corrupcidn, en la que he de permanecer, lo quiera o no, si no quiero alo-
jarme en la celda de castigo? Ay, Dios, qué piedad cuando maldad ven-
ce a bondad! Y asi sucede con el cuerpo y el espiritu. El espiritu ha sido
creado por Dios v el cuerpo formado por Dios™. Pero esas dos naturale-
zas, untidas una a la otra por naturaleza y justicia en la corrupcidn, son sin
culpa en la fuente bautismal. Por ello las dos naturalezas son buenas gra-
cias a la justicia divina que las ha hecho. Y cuando el pecado triunfa so-
bre esta complexiébn y esta creacion, obra de la bondad divina, no hay
piedad semejanie por pequefia que sea la falta. Nos hundimos entonces
en la amargura y obligamos a levantarse contra nosotros a aguel que no
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Io quiere. No existe pecado pequeiio: si algo no place a la voluntad divi-
na, es necesarlo que lo aborrezca.

Conocimiento de Divina Luz: jAy, Dios! —dice Conocimiento de Divi-
na Luz—, ;quién es aquel que osa Hamar a esto pequeiio? Yo creo que
quien asi le llama no ha visto la luz, ni la vera si no enmienda. Pero hay
algo aan peor, puesto gue ha llevado a ese grado de negligencia el placer
de su sefior. Hay mucho que decir de la diferencia entre un servidor asi
v ¢l que sirve a su sefior en todo momento y en todo cuanto sabe que
puede causar mayor placer a su voluntad.

103] <Agui muestra qué significa que el justo>
q g q
cae siete veces al dia. Capitulo CIII

[Et Alma:] Hay quienes se ayudan —dice esta Alma— con lo que dicen
las Escrituras, que <el justo cae siete veces al dias*". Pero son bien asnos
los que entlenden que esto tenga alguna relacion con el castigo. Castigo
hay cuando se cae en falta con consentimiento de la propia voluntad;
mientras que la corrupcidn es la consecuencia de la rudeza de la com-
plexidn de nuestre cuerpo.

A tenor de esto podria parecer que no tuviéramos libre voluntad, si es
menester que siete veces al dia pequemos en contra de nuestra voluntad.
Pero no es ast, a Dios gracias —dice esta Alma—, pues es necesario que
Dios no sea Dios para que la virtud me sea arrebatada a mi pesar. Ya que
igual que Dios no puede pecar, porque no puede quererlo, tampoco yo
puedo pecar si mi voluntad no lo quiere. Esa libertad me ha dado por
amor ni amigo, de su propia bondad. Y si yo quisiera pecar, ;por qué no
habria é} de sufritlo? Si no lo sufriese, su poder me robaria mi libertad,
pero su bondad no podria sufrir que su poder me restara en nada liber-
tad. BEs decir, que ninghn poder me roba mi guerer, si mi voluntad no
quiere consentirlo. Y asi pues, su bondad me ha dado, por pura bondad,
libre voluntad; mas no me ha dado, de cuanto hace por mi el resto me lo
presta por cortesia: si lo retoma, no me perjudica. Pero mt voluntad me
la ha dado libremente vy, por tanto, no puede recuperarla si no le place a
mi querer. Tal nobleza me ha dado de su bondad por amor el que esta
por encima de Amor, que jamas podri, si yo no quiero, quitarme mi li-
bertad de querer.
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[104] Aqui explica el Alma cé6mo le ha dado
Dios su libre voluntad. Capitulo CIV

(El Alma:} Ved como me ha dado libremente mi libre voluntad. He
dicho antes —dice el Alma— que no me ha dado ninguna otra cosa; po-.
dria entenderse, al decir esto, que €] no me lo ha dado todo, visto que no
me ha dado mds que la libre voluntad v las otras cosas me las ha presta-
ifo. En realidad, esc seria un malentendido, pues me ha dado todo; nada
pudria haber guardado sin mi; y esto Amor lo confirma cuando dice que
no serfa amor de amigo si no fuera asi. Pues al darme por pura bondad
libre voluntad, me lo ha dado todo, si lo quiere mi volunead: otra cosa no
licne, estoy segura.

Temor: {Por Dios, dama Almal, jen qué os ha dado todeo? ~dice Temor.

El Alma: En que —dice el Alma— yo le he dado libremente mi volun-
tad, desnuda, sin reticencia alguna, por su bondad y por su mera volun-
tad, tal como me la dio él de su divina voluntad, para mi provecho, de su
bondad divina. ¥ he dicho —dice esta Alma— que es necesario que Dios
no sea Dios, para que me sea arrebatada la virtud a mi pesar. Es verdad.
No hay nada mais cierto que ¢l hecho de que Dios es; y nada mis incier-
to que ¢l de que se me pueda arrebatar la virtud si no quiere mi volun-
tad, y esto estd muy lejos de lo que dicen las Escrituras: que el justo cae
en causa de castigo siete veces al dia™'.

[105] Qué significa que el justo
cae siete veces al dia. Capitulo CV

[Verdad:] Os diré —dice Verdad— qué significa que «el justo cae siete
veces al diar, Hay que entender que, cuando la voluntad del justo se li-
bra por completo, sin mas impedimento, a Ja contemplacién de la divina
bondad, el cuerpo alimentado del pecado de Adan es débil e induce a pe-
cado; por ello se inclina a menudo a prestar atencién a cosas que estin
por debajo de la bondad de Dios; a esto le llama la Escritura «caida», pues
lo es; pero la voluntad del justo se guarda de consentir al pecado que po-
dria nacer de tal inclinacién. De forma que esa caida en Ja que cae el jus~
to por dicha inclinacién es mas bien virtud que no vicio, pues su volun-
tad permanece libre rechazando todo pecado, como se ha dicho. Ahora
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podéis entender como el justo cae de tan alto a tan bajo v cémo esa cai-
da, por bajo que caiga, es mas bien virtud que no vicio™.

Atended ahora. Puesto que el justo cae siete veces al dia, siete veces
es necesario que sea elevado, o no podria decaer siete veces. Bienaventu-
rado aquel que cae a menudo, pues es sefial de que viene ciertamente de
alli a donde nadie va si no tiene por derecho propio el nombre de justo;
con todo, mayor ventura tiene quien siempre permanece alli, Nadie pue-
de estar alli siempre mientras el alma esté en este mundo acompariada de
este cuerpo malvado; pero esa caida no hace perder la paz con reproches
y remordimientos de conciencia al punto que el Alma no pueda vivir de
la paz de los dones que le son concedidos mas alld de las Virtudes —no en
contra de las Virtudes, pero si por encima—~. Si esto pudiera no ser asi,
Dios seria esclavo de sus Virtudes, y esas mismas Virtudes estarian contra
el Alma, ellas que reciben el ser de su sefior en provecho de él.

[106] Cémo el Alma recita la suma
de sus peticiones. Capitulo CVI

[El Alma:] Ahora —dice el Alma— voy a recitar la suma de mis peti-
ciones, en las cuales la reclamaciéon de mis demandas hallara pleno cum-
plimiento; ne porque sepa pedir lo que ptdo o quiere pedir, pues nj los
ordenes angelicos ni todos los santos y santas que en ellos se encuentran
lo saben pedir. Asi pues, si no lo saben los de esos drdenes, no sabra pe-
dirlo el décimo estado, que estd en la glona sin pertenecer a minguno de
esos nueve Ordenes™.

Razon: ;Y qué sabéis vos, dama Alma? —dice Razén.

El Alma: Dios, lo sé!

Amor: Puede saberlo muy bien —dice Amor— por la naturaleza divina
de la seduccién de su amor que formula en ella sus peticiones sin que ella
lo sepa; sus peticiones proceden de mas alli de todo pais donde criatura
pueda tener conocimiento.

El Alma: ;Qué hay de maravilloso en ello? —dice el Alima—. ;Por qué
iba a saberlo otro mas que aquel del que soy y que es en mi eso mismo?
Y ése es el Amor secreto, que se halla mas alld de la paz; ahi es donde es-
ta anclado m amor, sin mi. Su bondad obra por mi esa seduccién que
me da siempre amor nuevo. Pero ni de aquello que €l es de si, en mi y
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para mi, nl de lo que yo pido, sin pedir a través mio, por la seduccidn de
- pura naturaleza, no puedo saber nada —dice esta Alma— como no pue-
en los que estan en la gloria, excepto aquel que es uno en Deidad v tri-
no en Personas.

Awor: Pero lo que ha dicho el Alma: que recitard la suma de sus peti-
qwnes, significa que aquel que tiene lo que ella tiene las recitard. En ver-
dad, ella tiene lo que no puede ser dicho ni pensado, sino por Dios, que
ruimple continuamente su obra en ella, sin la obra de ella, por su divina
hondad, es decir, sin la obra de esta Alma.

[167] Aqui comienzan las peticiones
del Alma. Capituloe cvIl

[Pritera peticion:] Lo primero que ella pide es verse siempre, s1 ha de
ver algo, donde ella estaba cuando Dios hizo de la nada todo, y tener asi
lx certeza de que ella, en lo que a ella respecta, no es otra cosa que esto,
y lo serd por siempre, suponiendo que no hubiera faltado nunca a la bon-
dad divina,

Segunda peticidn: La segunda peticidn es que pueda ver lo que ha he-
¢ho con la libre voluntad que Dios Ie dio; y vera asi ¢dmo en un solo ins-
tante en que consintid al pecado le arrebatd al propio Dios su voluntad.
Lis decir, que Dios aborrece todo pecado, y quien consiente en pecar le
roba a Dtos su voluntad. Y esto es verdad, pues hace lo que Dios no quie-
re v lo que va en contra de su divina bondad.

[108] Una bella consideracién
para evitar el pecado. Capitulo CVIII

Asi pues, el Alma ha de considerar cuanto debe por una sola de sus
laltas, para ver lo que debe por dos faltas, si por dos veces ha caido.

La Luz del Alma: ;Dos veces? —dice la Luz de esta Alma— En verdad,
que igual que no podran contarse las veces que he tomado aliento, igual
0 menos aun podrian contarse las veces que quité a Dios su voluntad.
Mientras tuve voluntad no dejé de hacerlo. Y asi tuve voluntad desperdi-
clada, hasta el moniento en que se la entregué desnuda a aquel que me la
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habia dado libremente de su bondad. Pues quien hace el bien y ve un
bien mayor que podria hacer, si se le pide y no lo hace, peca. Conside-
rad, pues, lo que le debéis por una de vuestras faltas y os encontraréis con
que le debéis a Dios tanto por una sola como vale su voluntad que le ha-
béis quitado al hacer la vuestra.

Considerad ahora, para mejor entender, qué cosa es la voluntad de
Dios. Es la Trinidad entera, que es una sola voluntad; pues es la voluntad
de Dios Trino una naturaleza divina; y todo esto es lo que el Alma debe
a Dios por una sola falta.

Vamos a establecer una comparacidn para los entendimientos mas ru-
dos. Supongamos que esta Alma, que es nada, fuese ahora tan rica como
Dios; s1 quisiese librarse de su deuda y pagar a Dios ni mas ni menos que
lo que le debe por una sola de sus faltas, no le quedarta nada y permane-
ceria en la nada, si asi fuera gue hubiese querido cometer una falta —aun
supeniendo que ella no fuera ya por si misma nada y suponiendo que tu-
viera por su naturaleza lo mismo que tiene Dios—, por eso mismo tam-
poco le quedaria nada que la sostuviese y le impidiera, por justicia, que-
dar reducida a nada para liberarse de su falta y pagar a Justicia en todo su
rigor.

Y ;qué podria decir Verdad, si quisiese hablar de los otros innumera-
bles pecados, si hablando en justicia puede ya decir esto de uno solo? Y
decirfo le conviene, pues ella misma es justicia y nada mas que justicia.

El Alma: jAy, Alma! —dice esta Alma para si misma—, aunque tuvierais
cuanto dice este escrito, no podriais darle nada, sino al contrario, sexia su-
yo por deuda antes de que pudierais ser liberada. Y ;cuanto debo enton-
ces por las otras faltas —dice esta Alma— si no hay quien sepa contarlas ex-
cepto Justicia y Verdad? jAy de mi! —dice esta Alma~, debo toda esa deuda
v la deberé por siempre sin descuento. Pues antes de que debiera nada,
no tenia nada, eso lo sabéis y lo veis. Y Dios me dio voluntad para hacer
su voluntad, para ganarle a €] por medio de él. jAy de mil, y yo he afia-
dido a mt pobreza la gran pobreza del pecado, pero del pecado que na-
die conoce sino solo Verdad.
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[109] Cémo se asombra el Alma de no poder
dar suficiente satisfaccién por sus falcas,
Capitulo CIx

[El Alma:] jAy. ay, ay, Dios! —dice esta Alma—, ;qué es lo que soy aho-
ra si no era nada cuando nada debia? ;Quién soy ahora por obra de mi
propia voluntad, si ya no era nada antes de que debiera nada a mi Dios?
Y seguiria sin ser nada si tuviera lo que dice este libro cuando habla de
esa comparacion que habéis oido, antes de que pudiera librarme de una
sola de mis faltas, jde una sola, sin mas, sin mas! Y no tengo en mi ni eso
ni ninguna otra cosa, ni puedo tenerlo. Y si lo tuviera, ya veis lo que se-
ria cuando me hubiera librado de un solo pecado. Pero nada tuve jamis,
ni puedo ganirmelo por mi misma, ni nadie me puede dar nada para pa-
gar mus deudas.

iAy, Verdad! —dice esta Alma—, ;quién soy yo? Os ruego que me lo di-
Lais.

lerdad: Erais nada —dice Verdad— desde antes de que hubierais faltado
en nada a fo que os di. Ahora sois otra, pues sois menogs que nada, tanto
menos como veces habéis querido otra cosa que mu voluntad.

El Alma: Es verdad —dice el Alma—, verdad de la verdad; y otra cosa
10 say, lo sé bien; de vos, Verdad —dice esta Alma—, lo he aprendido. No
hay cosa que sepa mejor que esto: si aconteciera que Dios se tomase jus-
ticia sin misericordia de uno solo de mis pecados, no deberia sufrir un
torntento eterno menor al poder que él tiene. Pero si vos sols recta, Ver-
dad —dice el Alma pecadora—, y Justicia rigida y rigurosa, Indulgencia y
Misericordia, que son vuestras hermanas carnales, dulces y corteses, me
Apoyarin contra vosotras en todas mis deudas, y ello —dice esta Alma— me
tranquiliza. Cual de estas hermanas venga en mi ayuda poco me impor-
ta, toda mi voluntad estd ahi: Justicia o Misericordia, Verdad o Indulgen-
cia. No me importa de cuil de las dos partes caiga yo, las dos son la mis-
ma para mi, sin alegria nt inquietud.

¢Por qué sin alegria ni inquietud? Porque él no se ve acrecentado ni
por la justicia que me aplica ni por la misericordia que me hace. Y yo ha-
20 lo mismo, no me alegro por una ni me apeno por la otra. Puesto que
i amigo no pierde ni gana nada en ello, todo es una sola cosa para mi
procedente de aquel que es uno. Esto me hace una a mi misma, pero si
e importasen estas cosas, yo seria dos pues estaria conmigo. El Hijo de
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Dios Padre es en esto n espejo; pues Dios Padre nos dio a su Hijo sal-
vandonos. Cuando nos otorgé ese don, no tuvo otro objetivo que el de
nuestra salvacidn tan solo. Y el Hijo nos rescatd muriendo, actuando en
Ia obediencia de su Padre. Y no tavo otra consideracion al hacerlo que
cumplir la voluntad de Dios Padre. Y el Hijo de Dios es nuestro ejemn-
plo, por ello le debemos seguir en esto, pues hemos de guerer en todas
las cosas sdlo la divina voluntad; y asi seremos hijos de Dios Padre si-
guiendo el ejemplo de Jesucristo su hijo.

iAy, Dios, qué dulce consideracion! El ha puesto a nuestro alcance ha-
cer esto: no porque sea imposible que yo peque si quiero, sino porque es
imposible que peque si mi voluntad no quiere. Por tanto, esti completa-
mente a nuestro alcance cumplir con su querer, s1 mora €l en nosotros,
sin buscarlo. Quien busca lo que tiene es que le falta conocimiento, No
posee el arte que esa clencia otorga.

[110] COomo el arte en criatura es un ingenio
sutil que se encuentra en la substancia del Alma.
Capitulo CcX

1La que busea:] ;Qué es entonces el arte en criatura? —dice La que busca.

Ameor: Es un ingenio sutil del que nace el entendimiento que da co-
nocimiento al Alma para entender lo que se dice con mayor perfeccién
que el mismo que lo dice, por mucho que el que lo dice entienda lo que
dice. Y ;por qué? Pues porque el que entiende estd en reposo v el que
habla trabaja; y el conocimiento no puede sufrir el trabajo sin perder no-
bieza.

Este arte es agil v tiende, por ello, de forma nacural a alcanzar plena-
mente su empresa. Esta empresa es, sin mas, el justo querer de Dios. Ese
ingenio sutil es la substancia del Alma; y el conocimiento, que esti he-
cho de substancia y entendimiento, es la plenitud del Alma.

Esta Alma alberga en ella toda vida de buenas costumbres; por ello
Amor, que le proporciona ese estado, habita en ella, y ella, en nada y no
en camory». Pues mientras el Alma se pertenece, habita en «amor. Un tal
«amor» la hace, en tanto permanece en ella, orgullosa y bonita, ya que
con ese samore» estd Naturaleza y por ello 2 menudo en tal estado tiene
de qué dar y tomar, lo que vuelve al Alma posesiva y altiva, Y en ese es-
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tado experimenta percepciones y meditaciones, pues es el estado con-
eniplativo que retiene consigo en su ayuda a Pensamiento®. En cambio
shora permanece en nada, pues Amor habita en ella, v ella estd en ese es-
tado sin ella, y por ello nada tiene que 1a entristezca o que la alegre: pen-
saniento va no la gobierna. Ha perdido el uso de sus sentidos, no sus sen-
tidos, pero si el uso™. Pues Amor la ha arrebatado del lugar en que se
hallaba, dejando sus sentidos en paz, y asi le ha arrebatado su uso. Es el
cumplimiento de su peregrinacién v fa vuelta al anonadamiento con la
sestitucion de su voluntad, que habia sido puesta en ella. Es la conquista
de alea mar, pues vive sin su propia voluntad y se halla asi en un estado
fJue sobrepasa su consejo; pues de lo contrario seria reprendida por el so-
berano que ahi la pone sin ella, y entrarfa en guerra con Amor, que es el
lspiritu Santo, reprendida por el Padre, juzgada por el Hijo.

[111] De la diferencia entre la uncién de paz
vy la guerra que hace brotar el reproche
o los remordimientos de conciencia.
Capitule Cx1

[Amor:] Hay una gran diferencia entre la uncién de paz, que sobrepa-
sa todo sentido v que permanece en las delicias de la completa suficien-
cia que ¢l amigo da por conjuncion de amor, y la guerra que hace bro-
tar el reproche. En esa guerra se halla a menudo el que permanece en la
voluntad, por muchas obras buenas que esa voluntad haga. Pero tiene paz
ol que permanece en el nada querer, alll donde estaba antes de tener el
querer. La divina bondad no tiene nada que reprocharle.

El Alma: jAh, Dios, qué bien dicho! —dice el Alma liberada—. Pero es
necesario que haga eso sin mi, de la misma forma que sin mi me cred de
su bondad divina. Soy pues alma creada de él sin mi para obrar entre él y
yo grandes obras de virtud, &l por mi y yo por él, hasta que yo esté nue-
vamente en él; pero no puedo estar en €l si no me pone él por él mismo
y sin mi, tal como sin mi me hizo de él mismo. Esa es Ia Bondad increa-
da que ama la bondad que ella ha creado. Ahora bien, Bondad increada
[rosee por si misma libre voluntad y nos da por su bondad también a no-
sotras una voluntad Libre exterior a su poder, sin ningiin porqué, sino por
NOSOLros mismos y para que gracias a su bondad seamos.
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Asl pues tenemos voluntad que emana de su bondad y es exterior a
su poder para que seamos mas libres, igual gque su propia voluniad estd
fuera del alcance de nuestro poder en su propia libertad. Pero la Bondad
divina vio que iriamos por caminos de pestlencia y perdicién con la li-
bre voluntad que nos habia dado, que brota de su bondad y que por bon-
dad nos ha sido dada; por ello unid la naturaleza humana a la bondad di-
vina en la persona del Hijo, para pagar las felonias cometidas por nuestra
felona voluntad.

Felona Voluntad™: Y ahora no puedo ser lo que debo ser —dice Felo-
na Voluntad— hasta que vuelva a hallarme donde estaba, en el punto en
que estaba antes de que saliera de €l tan desnuda como 1o estd el que es;
tan desnuda como lo estaba yo cuando era aquella que no era. Eso nece-
sito tener si quiero recuperar lo mio; de otra forma no lo tendré jamas®™.

Glosad esto si queréis, pero sobre todo si podéis; si no podéis, es que
no estais ahi, si estuvierais, se os abrirfa. Aunque en verdad no estaréis
perfectamente anonadadas si tenéis con qué poder oirlo, pues de otro
modo no lo digo. Si su bondad os ha robado la facultad de oir, yo no lo
desvelo.

[112] De la bondad eterna que es amor eterno.
Capitulo cXI11

Hay una bondad eterna que es amor eterno, que por naturaleza de ca-
ridad tiende a dar y expandir toda su bondad; bondad eterna que engen-
dra bondad agradable; de esta bondad eterna y agradable procede ¢l amor
amigable*™ del amante en la amada; y con ese amor amigable contempla
siempre la amada a su amante,

(113] Pensar en la pasién de Jesucristo
nos lleva a la victoria sobre nosotros mismos.
Capitulo cxiIn

Hago saber a todos aquellos que oirdn este libro que nos es necesario

interiorizar en nosotros mismos como podamos ~a través de pensamien-
tos de devocidn, por obras de perfeccidn, o por preguntas de Razdn— to-
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da la vida que Jesucristo llevd v nos predicd. Pues él dijo, como dijo:
«quien crea en mi hari también las obras que yo hago y aun mayores que
cstas»™. Y es menester que hagamos esto para obtener la victoria sobre
nosotros mismos. Y si lo hacemos en la medida de nuestras posibilidades,
alcanzaremos a poseer todo esto, expulsando de nosotros todos los pen-
sinientos de devocién y todas las obras de perfeccién y todas las pre-
puntas de Razdn, pues nos seran indtiles. Y solo entonces la Deidad ha-
riil €N NOSOLrOs, para nosotros, sin nosotros, sus divinas obras. El es el que
os; por ello es lo que de €l es: amante, amado, amor™. <Y por ello so-
mos nada, pues nada tenemos de nosotros mismos. Ved todo esto sin es-
vonder ni velar el nddulo v entonces el que es en nosotros tendra su ver-
dadero ser>""

[114] Si criatura humana puede seguir
con vida y estar a un tiempo sin ella misma.
Capitulo CXIV

Pregunto a los ciegos, o a los clarificados™ que ven mis que los otros,
si una criatura humana puede seguir con vida vy estar a un tiempo esiny
¢lla. Si ninguno de estos dos me lo dice, nadie me lo dira, pues no lo sa-
e nadie si no es de ese linaje.

Verdad: Por su parte, Verdad dice que si, y Amor lo subraya diciendo
que el Alma anonadada esti «sin» ella cuando no tiene ningln senti-
miento de naturaleza, ni su obra, ni obra alguna interior, ni siente ver-
piienza u honor, ni temor por nada que le suceda, ni apege ninguno en
la divina bondad, mi conoce albergue de voluntad, sino al contrario, en
tode momento se halla sin voluntad. Entonces estd anonadada «sin» ella,
sea lo que sea lo que Dios sufra por ella. Entonces todo lo que hace lo
hace sin ella, y todo lo que deja lo deja sin ella. Y no es maravilla: ella no
s «por» st misma, pues vive de substancia divina.
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[115] Aqui se habla de la substancia
permanente ¥y de cémo Amor engendra
en el Alma la Trinidad. Capitalo CXV

Hay una substancia permanente, una fruicién agradable, una amorosa
conjuncion. El Padre es substancia permanente, el Hijo, fruicion agrada-
ble, el Espiritu Santo, amorosa conjuncién; v esta Gltima procede por
amor divino de la substancia eterna y la agradable fruicion.

E!l Alma: jAh, Unidad! —dice el Alma poseida por la Divina Bondad-,
engendrais unidad v esta unidad refleja su ardor en unidad, Y el divino
amor de unidad engendra en el Alma anonadada, en el Alma liberada, en
el Alma clarificada, substancia permanente, fruicion agradable y amoro-
sa conjuncion. Por la substancia permanente la memoria tiene la poten-
cia del Padre. Por la agradable fruicién el entendimiento tdene la sapien-
cia del Hijo. Por la amorosa conjuncién la voluntad tiene la bondad del
Espiritu Santo™. Bondad del Espiritu Santo que la une en el amor del
Padre v del Hijo. Y esa unidn lleva al Alma al ser-sin-ser que es ¢l Ser. Y
ese Ser es el propio Espiritu Santo que es el amor del Padre y del Hijo.
Amor del Espiritu Santo que fluye en el Alma esparciéndose en una
abundancia de delicias de un elevadisimo don otorgado por una selecta y
magistral unién con el soberano Amante, que simple se da y simple se ha-
ce. Y se da simple para mostrar que nada existe sino él, de quien toda co-
sa tiene su ser. Y asi nada hay mas que él, en amor de luz, de union, de
alabanza: una voluntad, un amor, y una obra en dos naturalezas. Una so-
la bondad por comjuncién de la fuerza transformadora del amor de mi
Amigo ~dice esta Alma que tal es— e ilimitado dominio del expandi-
miento del divino amor. De ese divino amor usa la Divina Voluntad en
mi, para mi, y sin que yo lo posea.

&

[116] Coémo el Alma se regocija de las dificultades
de su prdjimo. Capictuloe CXVI

Esta Alma ve en su amigo un amor perfecto v pleno y asi no busca
ocasion de recibir su ayuda, sino que al contrario toma lo suyo como pro-
pio. Esta Alma se regocija a veces en su parte soberana, sin ella saberlo y
lo quiera o no, en las dificultades de sus projimos; pues percibe con su es-
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piritu, y o sabe sin su propio saber, que ésa es {a via por Ia que Ilegarin
al puerto de su salvaciéon. Esta Alma percibe la luz de si misma en el lu-
par soberano de su unidén y se complace asi en el placer de aquel al que
st unida; pues su placer es la salvacién de las criaturas; y esta Alma estd
unida a la voluntad [de su amigo), por ello goza de su bondad en virtud
de la concordia por la que su bondad la ha unido, sin que Razén lo sepa.

Pero entonces Razon se da cuenta de que ella estd alegre y le dice que
comete pecado regocijandose con las dificuitades ajenas. Razbn juzga
sicmpre por lo que sabe, pues siempre quiere cumplir con la tarea que le
corresponde. Pero en este caso es tuerta y no puede ver tan lejos, por eso
cleva esa queja al Alma. Tuerta es Razdn, no puede negarse, pues nadie
puede ver tan altas cosas si no ha de ser eterno®™, Y en justicia Razén
no puede ver esto, pues es menester que su set perezca,

[117] Cémo muestra esta Alma que es ejemplo
de salvacidén para toda criatura. Capitulo CXVII

[El ensalzado espiritu:] Ahora —dice el ensalzado espiritu que ya no se
halla bajo el dominio de Razén—, Dios no tiene dénde poner su bondad
sl no es en mi, ni tiene otro albergue que pueda serle mejor, v no hay lu-
gar posible donde él mismoe pueda ponerse por entero sino en mi; por
ello soy ejemplo de salvacion. O incluso, lo que es mas aan, soy la salva-
¢16n misma de toda criatura™ y la gloria de Dios™; y as diré cdmo, por
qué y en qué. Porque soy la suma de todos los males, Puesto que con-
tengo por mi propia naturaleza aquello que maldad es, yo soy por tanto
toda maldad. Y aquel que es la suma de vodos los bienes, contiene en él,
por su propia naturaleza, toda bondad; €l es por tanto toda bondad. Asi
pues yo soy toda maldad, y él, toda bondad; y al mis pobre se le debe dar
la limosna o de lo contrario se le estd quitando lo que en justicia es su-
yo; y IDios no puede cometer falta, pues se negaria a si mismo. Por eso, a
causa de mi necesidad es mia su bondad en virtud de la justicia de su pu-
ra bondad. Puesto que yo soy toda maldad, v él, toda bondad, he me-
nester de toda su bondad para poder agotar toda mi maldad; mi pobreza
no puede pasar con menos. Y su bondad no podria sufrir, puesto que es
poderosa y valiente, que yo mendigase; pero mendicante deberia ser a la
fuerza si él no me diese toda su bondad, ya que soy toda maldad y nada
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puede colmar el abismo del fondo de mi propia maldad mis que la acu-
mulacién de la abundancia de toda su bondad. Y a través de ello tengo
en mi de su pura bondad toda su bondad divina, y la he tenido sin co-
mienzo v la tendré sin fin; pues él ha conocido desde siempre mi nece-
sidad y por ello la he recibido siempre en el saber de la sapiencia divina,
del querer de su pura divina bondad, por obra de su divino poder. <Y s
hubiera dejado de obrar asi conmigo, yo hubiera desfallecido. Y por ello
puedo decir que yo soy la salvacion de toda criatura y la gloria de Dios.
Asl como Jesucristo con su muerte es redencidon del pueblo y loor de
Dios, asi soy yo, por mi maldad, Ia salvacién del género humano y la glo-
ria de Dios Padre.>™ Pues Dios Padre die a su Hijo toda su bondad, y
esa bondad de Dios se dio a conacer al género humano por la muerte de
Jesucristo su Hijo, el cual es eterna alabanza del Padre y redencion de la
criatura homana.

[El Alma:] Yo os digo algo semejante —dice esta Alma—; Dios Padre me
ha dado y ha derramado en mi toda su bondad. Esa bondad de Dios se
da a conocer al género humane por medio de nu maldad. Por ello se ve
claramente que vo soy la eterna alabanza de Dios v la salvacidn de la cria-
tura humana; pues la salvacion de toda criatura no es otra cosa que el co-
nocimiento de la bondad de Dios. Y puesto que todos conoceran por mi
la bondad de Dics, bondad de Dios que tal bondad me hace, esta bon-
dad les serd conocida por mi, y jamis lo hubiera sido st no fuera por mi
maldad. Y puesto que la divina bondad les es conocida gracias a nu mal-
dad y que su salvacién no es otra cosa que ¢l conocimiento de la bondad
divina, asi pues, soy causa de salvacion de toda criatura, pues la bondad de
Dios les es conocida a través de mi. Y porque la bondad de Dios es co-
nocida a través de mi, soy yo su sola gloria y loor, pues su gloria y loor
no son otra cosa que ¢l conocimiento de su bondad. Nuestra salvacion y
su total voluntad no residen ¢n otra cosa que en conocer su divina bon-
dad; y de esto soy yo la causa, pues la bondad de su pura naturaleza es co-
nocida a través de la maldad de mi naturaleza cruel; y el privilegio de po-
seer su bondad se lo debo sélo 2 mi maldad.

Tampoco puedo perder jamas su bondad, pues no puedo perder mi
maldad. Esto me asegura sin ninguna duda su pura bondad. Y la mera na-
turaleza de mi maldad me ha ornado asi con ese don, no por cbra de bon-
dad que haya podido o pudiera hacer; no es esto lo que me conforta o me
da esperanzas; sino solamente por mi maldad, por ella tengo esta certeza.
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Habéis visto pues —y lo podéis ver si hay en vosotros un poco de luz—,
cémo, en qué y por qué yo soy la salvacion de toda criatura y la gloria
de Dios. Y pues tengo toda su bondad, soy aquello mismo que él es, por
(ransformacién de amor, pues ¢l mas fuerte transforma al mas débil.

Esta transformacion es deliciosa en extremo, eso lo saben los que la
han probado. Mas la pupila de un ojo al que se le metieran dentro fuego,
hierro o piedras, lo cual le causaria la muerte, no es tan vulnerable como
lo es el amor divino si se hace algo contra & y si no se esta siempre en la
plena perfeccién de su puro querer.

Asi podéis entender como mi maldad es la causa de que tenga su bon-
dad en funcion de mi necesidad; pues Dios deja a veces que se haga algin
mal por el bien mayor que habrd de nacer después. Pues todos aquellos
que, trasplantados del Padre, han venido a este mundo, han descendido de
lo perfecto a lo imperfecto para alcanzar lo mas perfecto. Ahi esta la llaga
abierta para curar a los que sin saberlo estaban heridos™. Esas gentes se han
humllado a si mismos. Han llevado la cruz de Jesucristo en el acto de
bondad de llevar la suya propia.

[{118] De los siete estados del Alma devota
que también se llaman modos de ser™’,

Capitule CxXVIII

[El Aim:) He prometido ~dice esta Alma—, desde que Amor me hi-
zo presa, que dirfa algo acerca de los siete estados que llamamos modos
de ser, pues lo son. Son como peldaiios por los que se asciende del valle
a la cima de la montana, que esta tan solitaria que en ella no se ve mas
que a Dios, y cada uno de estos peldafios se asienta en un estado.

El primer estado o peldafio es aquel en el que el Alma, tocada de Dios
por la gracia y despojada de su poder pecar, tiene la intencién de guardar,
aungue le cueste la vida, es decir, hasta la muerte, los mandamientos que
Dios establece en la Ley. Por ello esta Alma mira y considera con gran te-
mor que Dios le ha ordenado que le ame con todo corazén y que ame a
su prdjimo como a si misma*®. Esto le parece tarea bastante a esta Alma
para lo que ella sabe hacer; y le parece que, aunque tuviera que vivir mil
afios, su poder tiene bastante con observar y guardar los mandamientos.
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El Alma libre: En ese punto y en ese estado me encontré yo una vez
hace tiempo —dice el Alma hibre—. Pero que nadie tema ir mas alla hasta
lo mas alto; vy nadie temerd hacerlo si su corazdén es gentil v estd inte-
riormente colmado de noble coraje; mas corazdén pequefio no osa em-
prender grandes cosas, ni remontar alto por falta de amor; tales gentes son
asi de cobardes y no es maravilla, pues viven en la pereza que no les de-
Jja buscar a Dios, y no lo encontraran si no lo buscan con diligencia,

El segundo estado.

El segundo estado o peldafio es aquel en el que el Alma toma en con-
sideracion lo que Dios aconseja a sus mas especiales amigos mas alla de lo
que manda. Y no es amigo aquel que se permite dispensa en el cumpli-
miento de lo que sabe que complace a su amigo. Asi pues, la criatura se
abandona y se esfuerza en actuar por encima de todo consejo humano,
mortificando la naturaleza, despreciando las riquezas, delicias v honores
para cumplir la perfeccién que aconseja el Evangelio, de la que Jesucris-
to es ejemplo. No teme entonces Ia pérdida del haber, ni la palabra de las
gentes, ni la debilidad del cuerpo, pues no las temid su amigo y no pue-
de hacerlo tampoco el Alma prendada de él.

El tercer estado.

El tercer estado es aquel en el que el Alma se considera a si misma
apegada al amor hacia las obras de perfeccion, por lo que su espiritu de-
cide, por un ferviente deseo de amor, multiplicar esas obras en ella; cosa
que hace la sutilidad cognoscible del entendimiento de su amor, que no
sabe hacer otra ofrenda 2 su amigo para reconfortarlo que no sea aquello
que ella ama. Pues no hay en el amor otro don mas preciado que dar al
amigo lo mas amado.

Y resulta que la voluntad de esta criatura no ama sino las obras de
bondad, en el rigor de las grandes empresas de todos los trabajos en los
que alimenta su espintu. Por ello le parece ver justamente que ella no
ama sino las obras de bondad y no sabe qué darle a Amor si no le sacri-
tica esas mismas obras; pues ninguna muerte le resultaria martirio mas
que la abstinencia de Ia obra que ella ama, que es el deleite de su placer
en la vida de voluntad que de ello se alimenta. Por ello rechaza esas obras,
que tanto la deleitan, y da muerte a su voluntad que vivia de ello, y se
obliga come martirio a someterse al querer de otro, absteniéndose de to-
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dJa obra y todo querer, cumpliendo el querer de otro para destruir su pro-
pio querer. Y este estado es mds fuerte, muchisimo mas fuerte que los
otros dos anteriores; pues es mas fuerte vencer las obras del querer del es-
pirita que no vencer la voluntad del cuerpo o hacer la voluntad del espi-
nitu. Y asi es necesario triturarse, rompiéndose v rasgindose a si mismo,
para ampliar el espacio en el que querra instalarse Amor; probarse a si
mismo en muchos estados para despojarse uno mismo a fin de alcanzar
su propio estado.

El cuarto estado,

El cuarto estado consiste en que el Alma es arrebatada, por la supre-
macia de amor, en el deleite del pensamiento en meditacién, apartada de
[ trabajos externos y de la obediencia a otro, por la elevacién de la con-
templacion. Ahi el Alma es tan vulnerable, noble y deliciosa que no pue-
de sufrir que nadie la toque sino el toque del puro deleite de Amor™', que
le aporta singular regocijo y belleza. Esto la hace orgullosa por la abun-
dancia de amor, por el que es duefia del resplandor, es decir, de la clari-
uad de su alma, que la colma maravillosamente de amor de gran fe, por la
concordancia de unién que la ha puesto en posesion de estas delicias.

Entonces considera el Alma que no hay vida mas alta que tener esto
de lo que ella es sefiora; pues Amor la ha saciado a tal punto con sus de-
licias que no cree que Dios tenga don mayor para darle a un alma aqui
abajo que ese amor que Amor por amor ha derramado dentro de ella.

;Ahl, no es maravilla si esta Alma esti arrebatada, pues Gracia de
Amor la embriaga por completo y tanto la embriaga que no le deja aten-
der a otra sino a ella, por la fuerza con que Amor la deleita. Por ello no
puede el Alma apreciar otro estado; pues la gran claridad de Amor la des-
lumbra a tal punto que no le deja ver nada mas alla de su amor. Y en eso
se equivoca, pues existen otros dos estados aqui abajo, que Dios otorga y
que son mayores y mis nobles que ésce; pero Amor ha engafiado a mu-
chas almas por la dulzura del placer de su amor que embelesa al Alma tan
pronto como se le aproxima. Contra esa fuerza nada puede contrastarse;
esto lo sabe el Alma a la que Amor ha ensalzado, por amor puro, mas alla
de si misma.

Quinio estado. .
El quinto estado es aquel en el que el Alma considera que Dios es el
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que es, del que toda cosa es, v que ella no es v, por tanto, no es de la que
toda cosa es. Y esas dos consideraciones le otorgan un maravilloso em-
belesarniento, y ve que es todo bondad el que le ha dado libre voluntad
a ella, que no es sino toda maldad.

Ahora bien, la divina Bondad ha puesto en ella libre voluntad, por pu-
ra divina bondad. Y he aqui que aquella que no es al margen de la mal-
dad, que es, por tanto, toda maldad, lleva encerrada en su interior libre
voluntad del ser de Dios, que es Ser y que quiere que quien no tiene ser
lo tenga de &l a través de este don. Y por ello la Bondad divina derrama
ante si el flujo arrebatador del movimiento de Ia Luz divina. Y ese mo-
vimiento de Luz divina, que se vierte en el interior del Alma con la luz,
muestra al Querer <del alma la equidad de aquello que es y le da el co-
nocimiento de lo que no es, a fin de mover el Querer del Alma>*? del
lugar en el que se encuentra y en el que no deberia estar, y hacerla re-
gresar alli donde no es, de donde viene y donde debe estar,

Entonces ve Querer por la claridad desbordante de divina Luz (Luz
gue se enfrega a un tal Querer para hacerle retornar a Dios, pues sin esa
Luz no puede regresar) que no puede sacar provecho de s{ mismo si no
se aleja de su propio querer; pues su naturaleza es maligna por inclinacién
a la nada hacia la que la naturaleza tiende, v el querer la ha hundido en
menos que nada. Entonces ve el Alma esta inclinacion y esta perdicion
de la nada de su naturaleza y del propio querer y ve asi, por la luz, que
Querer debe querer el s6lo querer divino, sin otro querer, y que para ¢llo
le tue dado tal querer. Por ello se aleja el Alma de ese querer, y querer se
aleja del Alma, y se remite, da y vuelve a Dios del que habia salido sin re-
tener nada propio, para colmar la perfecta voluntad divina que no puede
colmarse en el Alma sin ese don so pena de que el Alma siga en guerra
y destallecer; y este don obra en ella esta perfeccion y la transforma asi
en naturaleza de Amor, que la deleita de paz plena y la sacia de divina
pastura. Y por ello no se cuida ya de Ia guerra de la naturaleza; pues su
querer ha sido devuelto desnudo al lugar de donde fue tomado y donde
debe estar en justicia; y esta Alma conocid siempre 12 guerra por tanto
tiempo como retuvo en ella el propio Querer, fuera de su estado.

Ahora esta Alma es nula, pues ve por la abundancia de conocimiento
divino su nada que la anula y la reduce a nada. Y por ello es toda, pues
ve por la profundidad del conocimiento de su propia maldad que ésta es
tan profunda v grande que no encuentra conmienzo, medida ni fin, sino
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s0lo un abismo abismado sin fondo; ahi se encuentra sin encontrarse v sin
londo®. No puede encontrarse aquello que no puede alcanzarse; y quien
mis se ve en un tal conocimiento de maldad mis conocimiento tiene de
(que no puede en verdad conocer minimamente su maldad que hace de
clla abismo de maldad y sima que la alberga v da refugio, como el dilu-
vio de aquello que el pecado es que contiene en él toda perdicion. Asi se
ve e} Alma sin verlo. ;Y quién le permite verse? La profundidad de hu-
mildad que la entroniza y ahi reina sin orgullo. Ahi no sabria penetrar or-
pullo puesto que ella se ve a ella misma v asi no se ve; y ese no ver le per-
mite verse perfectamente ella misina,

Entonces esta Alma se asienta en el fondo de lo bajo, donde no hay
londo, por eso se hace hondo™. Y ese hondo le hace ver claro el verda-
dero Sol de la altisima bondad; pues nadie le impide esta vision. Y esa di-
vina Bondad se muestra ante ella por bondad, atrayéndola, transforman-
dola y uniéndola por conjuncion de bondad en pura divina Bondad, v de
¢lla bondad es la duetia. Y el conocimiento de esas dos nacuralezas de las
ue hemos hablado, la divina Bondad y su maldad, es el instrumento que
fa ha dotado de esa bondad. Por ello quiere uno solo: el Esposo de su ju-
ventud que es uno. Misericordia ha hecho las paces con la firme Justicia,
transformando esta Alma en su bondad. Ahora es toda y nula, pues su
Amigo la hace una.

Entonces esta Alma cae de amor en nada, nada sin la cual no podria
ser toda. Y es tan profunda la caida, si es verdadera caida, que el Alma no
puede levantarse de ese abismo, ni debe hacerlo, sino que, al contrario,
debe permanecer en él. Ahi pierde el Alma orgullo y juventud, pues en-
vejece el espiritu que ya no la deja ser alegre y bonita, pues se ha alejado
de ella el querer que a menudo la hacia, por sentimiento de amor, altiva
y orgullosa, vulnerable en las alturas de la contemplacién del cuarto esta-
do. El quinto la ha ulumado al mostrarle a ella misma. Ahora ella ve por
ella y conoce la divina Bondad, y ese conocimiento le permite volverse
a ver ella misma; y esas dos visiones le quitan voluntad y deseo de obras
de bondad, por ello se halla en reposo, en posesion de un estado de li-
bertad que la reposa de todas las cosas por su excelente nobleza,

El sexto estado.

El sexto estado es aquel en el que el Alma no se ve, por mucho que
posea un abismo de humildad™ en si nusma; ni ve a Dios, por grande
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que sea su altisima bondad, sino gue Dios se ve en ella en su majestad di~
vina que clarifica a esta Alma de si mismo de tal forma que ella no ve que
nada sea sino Dios, que es el que es, del que toda cosa es; y lo que es es
el propio Dios; por eso ella no ve sino a si misma, pues quien ve lo que
es no ve sino el propio Dios que se ve a s1 mismo en esa misma Alma en
su majestad divina. Entonces se halla el Alma en el sexto estado liberada
de todas las cosas, pura y clarificada, pero no glorificada; pues la glorifi-
cacion pertenece al séptimo estado en el que alcanzaremos la gloria de la
que nadie sabe hablar. Pero esta Alma, asi de pura y clarificada, no ve ni
a Dios ni a ella, sino que Dios se ve a si mismo en ella, por ella y sin ella;
él, es decir Dios, le muestra que no hay sino &l. Por ello no conoce na-
da el Alma sino a él, y no ama sine €1, ni alaba sino €l, pues no hay sino
él. Pues lo que es es por su bondad; y Dios ama su bondad, sea cual fue-
re [a parte de ella que por su bondad ha dado, y su bondad dada es el pro-
pio Dios v Dios no puede alejarse de su bondad sin que ésta permanez-
ca en €l; por ello él es lo que es bondad y bondad es lo que Dios es. Por
ello Bondad se ve en su bondad por divina luz, que clarifica al Alma, en
el sexto estado. Y asi no es sino aquel que es y que se ve en ese estado de
divina majestad por la transformacién de amor de bondad derramada v
retornada a L Y por ello se ve a si mismo en esa criatura sin darle nada
propio; todo es suyo propio, su propic misno™”. Este es el sexto estado
de la empresa de Amor que prometimos explicar a los oyentes, y Amor
ha pagado de si mismo, por su elevada nobleza, esa deuda.

El séptimo estado lo guarda Amor en su interior para otorgirnoslo en
Ja gloria eterna; de él no tendremos conocimiernito hasta que nuestra al-
ma abandone el cuerpo.

[119] Cémo el Alma que hizo escribir este libro
se excusa por haberlo hecho tan largo en palabras
que parece pequefio y breve a las Almas que
motran en la nada y que de amor han caido
en ese estado. Capitulo CXIX.

[El Alma:] jAh, damas nada conocidasi™ —dice el Alma que hizo es-
cribir este libro—, que estdis en el ser, estando sin separaros del Ser nada

168



conacido, en verdad sois desconocidas; pero eso sucede en el pais donde
Razén gobierna. Os pido excusas a todas las que mordis en la nada y que
de amor habéis caido en tal estado, pues he hecho este libro tan extenso
cn palabras que a vosotras os parece muy breve para que yo pueda cono-
ceros. Excusadme por cortesia, pues necesidad no tiene ley. No sabia a
yuién explicar lo que entiendo. Ahora reconozco, por vuestra paz y por
la verdad, cun bajo es. Cobardia lo ha guiado, rindiendo la comprensién
a Razén a través de las respuestas de Amor a las preguntas de Razdn; y
asi ha sido hecho por ciencia humana y sentido humano; pero razdn hu-
mana y sentido humano no saben nada de amor de entrafia®, ni amor de
entrafia, de ciencia divina. Mi corazon es atvaido tan arrtba v tragado tan
abajo que no puedo alcanzarlo; pues cuanto puede decirse y escribirse de
Dios y lo que pueda pensarse, que es alin mas que decirse, resulta ser mas
bien mentir que decir verdad.

He dicho —dice esta Alma— que Amor lo hizo escribir por ciencia hu-
mana y por querer transformar mi entendimiento que me ponja obs-
taculos, como se muestra en este libro, pues Amor lo ha hecho despo-
jando mi espiritu a través de los tres medios™ de los que hemos hablado.
Por eso digo que es bien bajo y pequefio por grande que me pareciera al
principio cuando empecé a describir este estado,

[120] Cémo alaba Verdad a estas Almas,
Capitulo CXX

Verdad alaba a las Almas que son asi, y dice:
iOh, esmeralda v preciosa gema,
Verdadero diamante, reina y emperatriz,
Vos dais todo por vuestra pura nobleza
Sin pedir a Amor sus riquezas,
Excepto ¢l querer de su placer divine,
Nada s mas justo conforme a la justicia,
Pues esa es {a verdadera via
De Amor Puro, que quiere mantenerla.
;Oh! Pozo profundo, sellada fuente®™,
Donde el sol se esconde sutilmente,
Emitis vuestros rayos —dice Verdad— por divina ciencia;
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Eso lo sabemos por verdadera sapiencia;
Su resplandor nos hace brillar siempre.

El Alma:
jOh! Verdad —dice el Alma—, por Dios, no digiis
Que yo dije nunca por mi misma nada de é&l, sino por él;
Y eso es verdad, no lo dudéis,
Pues nunca fui en ello mi duena,
Y si os place saber de quién soy,
Lo diré por pura cortesia:
Amor ne tiene tan por completo en su bailia
Que no tengo sentir ni querer,
Ni razdn pata hacer nada,
Sabedlo, si no es sélo por &l

[121] Santa Iglesia alaba esta Alma.
Capitule CXXI

[Santa Iglesia:)

Cortés y bien instruida —dice Santa Iglesia—,  ;cudn sabiamente habéis
hablado!

Sois estrella verdadera  que manifiesta el dia,

El sol puto sin tacha  que nada puede mancillar,

Y [alupallena  que nunca se esconde.

Y sois asi la oriflama  que va precediendo al rey,

Vos vivis s6lo de grane  pues no tenéis voluntad,

Los otros viven de paja, salvade v burdo forrae,

Los que han conservado el uso  de la humana voluntad.

Tales gentes siervas son de laley,  pero ella estd por encima de la ley

No contra la lev"”. Como Verdad atestigva,

Ella esti plena v ahita:  riene a Dios a voluntad.

El Alma:
iAy!, dulcisimo Amor Divino  que estals en la Trinidad,
Tal es mi ventura que me maravillo  de que puedan seguir ahi
Leos que estin bajo el gobiemno de Razén v Temor,  Deseo, Obra v Voluntad,
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Y no conocen la gran nobleza  del ser sin nada que decir®™,

La Santisima Trinidad®™:
jOh, piedra celestiall  —dice Ja Santisima Trinidad—,
(% lo ruege, hija querida,  dejadlo estar,
No hay en ¢l mundo cléngo tan grande  que sepa hablaros;
¥ habéis sentado a mi mesa  y os he dado mis manjares,
Souis de tal medo instruida v habéis saboreado tan bien mis alimentos,
Y de mis vinos de tina llena  os habéis saciado a tal punto,
Que el solo aroma os embriaga ¥ nunca seréis distinta.

[{abéis gustado mis manjares

Y saboreado mis vinos

-Jice 1a Santisima Trinidad—,

Nadie sino vos sabe hablar de ello,

Y por ello no podréis a ningan precic
lintregar vuestro corazdn a otras pricticas.
s lo ruego, hija querida,

IHermana inia y amada,

IPor amot, si queréis,

No queriis jamas revelar los secretos
Que sabéis:

Los demas se verian perjudicades

Alli donde vos os salvais,

'ues Razdn v Deseo los gobiernan,

¥ Temor y Voluntad.

Sabed con todo, mi elegida hija,

Que el paraiso les es dado.

El Alma elegida: ;Paraiso? —dice esta elegida—, ;no se lo otorgiis de otra
forma? jTambién lo tendran los asesinos si quisieran pedir gracia! Pero no
obstante me callaré, ya que asi lo queréis. Y por ello, entonaré los versos
de una cancién en despedida de Amor Puro.
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[122] Aqui comienza el Alma su cancién.
Capitulo CXXII

[El Alma:) Ante la elevada ascension, y la preciosa entrada, y la digna
morada de humana creactdon de la dulce humanidad del Hijo de Dios
nuestro salvador —humanidad a la que la Deidad asienta en alta posesion
del paraiso, arriba, a la derecha de Dios Padre, unida por nosotros al Hi-
jo—, ante todo ello, maravillaos dando gracias. Pues también desde ese dia,
por cortesta, me separd Amor Puro. ;De quién? De mi, de mis projimos,
del mundo entero, del espiritu de apego, y de las Virtudes de las que fui
sierva por sumisién al dominio de Razén. Os voy a decir aqui la verdad:

Era tan estipida

Cuando las servia,

Que no os lo podria

Expresar con mi corazén,

Y nuentras las servia

Y las amaba bien,

Amor por suerte me hizo

Qir hablar de él.

Y a pesar de que, simple como era,
No podia comprenderio,

Me embargé la voluntad de amar a Amor.

Y cuando [dama] Amor me vio pensar en ella, no ine rechazd a cau-
sa de las Virtudes, sino al contrario, me liberd de su humilde servicio y
me llevd a escuela divina®™ donde me retuvo sin servir, y alli fui de Amor
plena v saciada.

Ya no me vale pensar,

Ni obra, ni elocuencia,

Tan alto me arrastra Amor

(Ya no me vale pensar)

Con sus divinas miradas,

(Que no tengo va intearo alguno®™.
Ya no me vale pensar,

Ni obra, ni elocuencia®™.
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Amor me ha hecho, por su nobleza,
‘Trovar los versos de esta cancidn.
Iis ésta la Deidad pura

1Ye la que no sabe hablar Razon,

Y de un amigo

Que yo tengo sin madre,

Y que ha salido de Dios Padre,

Y también de Dios Hijo,

Su nombre es Espiritu Santo,

[Je quien tengo en el corazdn tal unién
Que me trae alegria.

Ls éste el pals de los pastos

Que el amigo da al amarle,

Nada quiero pedirle,

Pues seria gran maldad,

Sino que he de fiarme por entero
En amar a tal amante.

Amigo de gentil naturaleza,
Sots digno de gran alabanza,
Generoso v cortés sin medida,
Suma de toda bondad,

No gueréis hacer va nada,
Amigo, sin mi voluntad.

Y campoco debo callar
Vuestra belleza y bondad,
Para mi sois poderoso y sabio,
Eso no puedo escondetlo.
Ay, ay! ;A quién se lo diré?
Serafin no sabe hablar.

Amigo, me has hecho presa de tn amor
Para darme tu gran tesoro,

Y ése es ¢l don de ti mismo

Que eres divina bondad™.

Corazén no puede expresar estas cosas,
Peto el puro nada querer las purifica,
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Y me ha hecho asi ascender tan atto
En una unién y concordia
Que jamis debo revelar.

Estuve encerrada  en la servidumbre de la prision,

Cuando Deseo me capturé  en el guerer del apego,

Ahi me encontrd laluz  del ardor del amor divino,

Que dio pronta muerte a3 mi deseo, il querer y mi apego,
Que me impedian la plena  empresa del divino amor.

Abora divinaluz ~ me ha librado de a prision,

Y me ha unido por gentileza  al divine querer de Amor,
Ahi donde la Trinidad me da el deleite de su amor.
Este don no o conoce hombre alguno,

Mientras sirva a cualquiera de las virtudes

Ni al sentir de naturaleza  con el uso de razon.

Amigo, ;qué diran las beguinas  y las gentes de religidn,

Cuando oigan la excelencia  de vuestra divina cancion?

Las beguinas dicen que yerro vy [que yerro dicen] los curas, clérigos,
predicadores,

Agustinos, carmelitas vy los frailes menores,

Por lo que escribo del ser  del Amor inmaculado.

No salvo a su Razon  que les hace decir esto,

Deseo, Querer y Temor  les restan ciertamente el conocimiento,

Y la afluencia y la unién de s elevada luz

De ardor  de divino amor™.

Verdad denuncia a mi corazén

Que de uno sélo soy amada,

Y dice que sin remisién

Fl me ha dado su amor.

Ese don mata mi pensamiento

Con el deleite de su amor,

Deleite que me ensalza vy me transforma por unidén
En el eterno goze  de ser de divino Amor.
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Y divino Amor me dice  que ha penetrado en mis entraiias,
Por ello puede  cuanto quiere,

Iisa fuerza me ha dade

el amigo que tengo en amor,

A quien me hallo consagrada.

I'f quiere que le ame

Y por eso le amaré;

I'e dicho que le amaré,
Miento, no soy vo,

lis él solo el que me ama a mi:
[l es y yo no soy;

Y nada mas me fakta

Que lo que é] guiere

Y lo que ¢l vale.

£l es pleno

Y de eso me hallo plena,

Ese es el nudo divino?,
Ese es amor leal.

Explicit
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Aqui siguen algunas consideraciones
para aquellos gue se hallan en el estado
de los extraviados y preguntan por el camino

al pais de la libertad®*®

[123] La primera consideracion
versa sobre los Apdstoles.
Capitulo CXXInt

Quiero hacer algunas consideraciones™ para los extraviados que pre-
guntan por el camino al pais de la libertad, pues a mi me hicieron mu-
cho bien en el tiempo en que perteneci a los extraviados, cuando vivia
de Jeche y papillas y atn hacia el tonto™. Y estas consideraciones me ayu-
daron a soportar y sobrellevar las cosas mientras estuve descarriada y me
sirvieron para encontrar el camino; pues preguntando puede llegarse le-
jos, y preguntando puede encontrarse el propio camino, o reencontrarse
s1 se ha salido de éL. :

Pregunté primero a mi pensamiento por qué habia dicho Jesucristo a
sus Apodstoles: «Es necesario que yo me vaya; ¥ s no me voy, no podréis
—dijo— recibir verdaderamente al Espiritu Sanwo»™, y entonces obtuve la
respuesta de Justicia, y ella me dijo que Jesucristo les habia dicho esto
porque amaban demasiado tiernamente su naturaleza humana y demasia-
do débilmente su naturaleza divina. Por eso dijo: «Es necesario que yo
me vaya». Les pesé oir esto, y en ese pesar pudieron percibir su propio
amor y también que se trataba de un amor natural y no divino. Oir la
verdad de esto no les apend ni les resultd extrafio, pero se turbd su co-
noclmiento, v s justo, pues su amor era ain grosero. Sin embargo, po-
sefan la dulce gracia de Dios. Pues un amor asi no se aleja de la gracia de
Dios, sino que se tiene justamente por Ia gracia, pero impide los dones
del Espiritu Santo, que no pueden soportar nada mas que el divino amor,
puro, sin mezcla con naturaleza.
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[124] La segunda consideracidon versa
sobre la Magdalena. Capitulo cXXIV

Después tome en consideracidn a la dulce Magdalena y ¢l servicio que
cumplia cuando Jesucristo era su huésped, como a menudo sucedia en
casa de Maria, con gran familiaridad para con €l y sus Apbstoles™; mas
no cambiaba nada, pues Maria no se inquietaba por ninguna necesidad
que ¢l pudiera tener. Y es de suponer que nuestro sefior Jesucristo regre-
50 a menudo descalzo, su bendrta cabeza fatigada, en ayuno, agotado y re-
chazado por todos, pues nadie habia encontrado que le diera de beber ni
de comer, y es de suponer que la Magdalena lo sabia, a pesar de ella por
mucho que necesitase el cuerpo, ella no se movia, v correspondia a su
hermana Marta el servirle, ésa era su funcién; pero amatle no le corres-
pondia sino a ella.

También tomé en consideracion que Maria fue a buscar a Jesucristo
nuestro Sefior en el sepulcro ¥y no lo encontréd, mas encontrd dos ange-
les que le hablaron y le ofrecieron consuelo™; pero Maria no recibié mas
consuelo que el que le hubieran dado las sombras de esos dos dngeles que
se le ofrecian: Maria buscaba el verdadero Sol, que cred los ingeles, por
ello no podia ser consolada por ingeles.

iAy, Dios!, Maria, ul, que asi eras cuando buscabas y amabas humana-
mente con el apego de tu ternura presa en tu espiritu, ;qué fue de ti, ami-
g2, cuando no buscaste mis y fuiste unida en el amor divino sin el ape-
go de tu espiritu? )

Después de esto, consideré como cultivé Maria la tierra que sn sefior
le dejo; pues sembrd trigo sin mezcla, y el irigo se unid a su trabajo, y ¢l
maestro®™ le hizo después dar centuplicado frute™; pero esto no sucedio
hasta que Maria hizo lo que ella podia y debia hacer. ¥ cuando hubo he-
cho lo que podia y lo que 2 Dios debia, €l cual se lo pedia y para ello la
habfa creado de él por ella, entonces Maria se reposé sin hacer ninguna
obra por ella misma y Dios obrd gentilmente en Maria, por Maria y sin
Maria. Pues Maria habia hecha su parte, ¢l resto no dependia de ella, si-
no del maestro que le habia dado esca tierra para trabajarla.

Ahora os diré como. Lo diré para los nifios, pues para los sabios no he
de decirlo. '

Cuando un hombre tiene una tierra v le es necesario vivir de ella, tra-
baja, rotura v labra esa tierra tal como piensa y cree que su tierra sera de
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miis valor para recibir el trigo que se ha de sembrar en su interior y dei
(e debera vivir el que ha trabajado la tierra y ha sembrado el trigo. Esas
dos cosas han de hacerse a la fuerza antes de que ese hombre pueda obte-
ner los frutos de su terra para vivir. Pero una vez que el trabajador sabio
ha roturado, labrado y sembrado el trigo en su tierra, todo su poder se aca-
i aqui. Es menester en cambio que deje a Dios procurar en todo si quie-
1c sacar provecho de su trabajo; pues €l no puede hacer ya nada mas por
s mismeo; y esto lo podéis ver por sentido natural. Ahora ya, por mucho
sjue se haya trabajado, es necesario que el trigo se pudra en la tierra antes
e que pueda dar nuevo fruto®™, del cual el trabajador pueda recibir soco-
iro. Como se pudre ese grano y codmo reaparece dando fruto multiplica-
do por cien, eso no lo sabe mas que Dios, que lleva a cabo él solo esa obra,
degpués de que el labrador ha hecho lo que le toca y no antes.

Os digo algo semejante de Maria. La tierra que Maria labré fue su
cuerpo, que pend en desbordantes y maravillosas obras de ardientes de-
seos que le hicieron recorrer su tierra, labrindola con obras de bondad,;
con ellas trabajo ella misma su tierva de la forma en que sabia que podia
estar mejor preparada para recibir la verdadera simiente de la gracia de
[)ios. Pues una sola buena obra no basta para engendrar virtud, pero mu-
chas la aseguran realmente, vy virtud hace las obras perfectas; por ello le
vra necesario a Maria hacer muchas obras antes de que las virtudes fue-
ran perfectas en ella.

Ya habéis oido cémo trabajé Maria labrando la tierra que Dios le dio
a cultivar. Ahora os explicaré el trigo sin mezcla que sembré en su la-
branza. Este fue en verdad la pura intencién que dirigié a Dios. Pues se-
ria demasiado duro que fuera mala y no aportase ningtin fruto la obra cu-
ya intencién fue verdaderamente el amor de Dios. Y tal intencion fue
siempre la suya en todo lo que hacta; pues su afecto estaba puesto siem-
pre en Dios, por el amor del cuoal labraba y sembraba la tierra que él le
habia dado para que la trabajase. Ese trabajo lo recibid por culpa del pe-
cado vy para que por medio de él se eliminaran las protuberancias de su
terreno™.

Ahora bien, podéis preguntaros comio puede ser que una obra de bon-
dad con intencién verdadera pueda estar en el alma por culpa del pecado.
Ciertamente no siempre fue asi ni en todo lugar. Si esa obra estuvo pre-
sente en Jesucristo fue por la culpa del género humano, pero si esta en no-
sotros, es en verdad por nuestra culpa, aun si los ciegos llaman a una vida
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asi vida de verdadera perfeccidn y que asi se la llame para aquellos que no
ven y realmente no lo pueden entender. Pero los que tienen dos ojos la
llaman culpa de pecado; y asi es sin duda, pues ast como el nifio tiene que
ser y obrar como un nifio antes de ser un perfecto hombre, asi también el
hombre tiene que hacer ¢l tonto y el loco a travéds de sus obras humanas
antes de alcanzar el verdadero nédulo del estado de libertad, en el que el
alma obra con pricticas divinas, sin su propia obra. Y esas pricticas divi-
nas nos impiden y guardan ciertamente de obrar en nosotros con nuestra
culpa, sea a través de obras de bondad, o a través de obras de maldad.

Ya habéis oido, por tanto, que Ja obra de bondad es culpa del pecado;
ahora os diré por qué. Pues porque el «menos» toma el lugar del soberanc
y por culpa nuestra el «amenoss tiene ahi su estado a conveniencia, y ese
«menos» nos hace perder el noble estado divino; ya que s1 obramos en no-
sotros obras de bondad, que son el «menos», no podemos tener el noble
estado divine; pues €l no puede albergarse con ellas, es demasiado grande
para poder albergar junto a él a un huésped extrafio. Este le fue necesario
a Maria por la culpa que habéis oido. Y ella llevo con tal ardot esa obra de
bondad, se cargé tanto v a tal punto se llend gue esta acumulacion la des-
pojo verdaderamente de ella musma. Asi labré y sembro Marda su tierra: la
labranza son sus grandes obras de perfeccion, la semilla, su intencion pura.
Esas dos obras debemos hacerlas por culpa nuestra, pero nuestro trabajo no
puede ir mds alld, por ello es necesario que Dios haga el resto, y asi lo hi-
zo v asi es manifiesto en Marida; pues después de su labranza Maria se des-
pojé de si misma cuando hubo hecho lo que dependia de ella. Por ello fue
necesario que Dios hiciera el resto de ella, sin ella, por ella y en ella: ya que
habia hecho lo que debia hacer, dejé que Dios dispusiera por completo en
ella, cuando hubo hecho lo que de ella dependia. Asi debiéramos hacer
nosotros. Mas de como su labranza vy su labor produjeron en ella de ella, y
de como Maria obtuvo vida de esto y su fruto se multiplicd por cien, eso
no lo sabe mas que Dios, que obra él solo esta multiplicacton. Eso obré en
Maria, en el desierto de Maria, cuando Maria reposd de &l y no mientras
corria tras él, sino cuando la divina bondad se repos6 en Maria; v esa bon-
dad reposd de €l a Maria, sin Maria, por Maria.

Entonces Maria vivié de nuevo fruto, nacido de la sola obra de Dios;
pues de ella fueron el trabajo, la labranza y la siembra, pero no el fruto;
y -entonces alcanzé la meta de su estado, no cuande hablé v bused, sino
cuando callo y se sentd.
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{125] La tercera consideracidén versa
sobre Juan Bauatista., Capitalo CXXV

Después considere al supremo santo, es decir, al dulcisimo Bautista, el
cual, aunque habia sido santificado en el vientre de su madre®”, sin em-
bargo, no se preocupd de si mismo. Y lo consideré con embelese pre-
guntindome por qué mostrd a sus discipulos a Jesucristo, sefialindolo con
¢l dedo para que lo siguieran, y él en cambio permanecio quieto™'. No
nos consta que san Juan partiera del desierto para ir a ver a Jesucristo en
su naturaleza humana, se contentaba en su estado, sin buscarlo, y la bon-
dad divina hacia en él sus obras que lo saciaban sin imponerle la bisque-
da de esa humanidad.

Después de esto consideré cdmo, cuando Jesucristo fue a verle -al de-
sterto™, &l se eximid a si mismo tanto de retenerlo en su persona huma-
na como de acompafiarlo. Después lo consideré cuando predicaba acerca
de nuestro sefior Jesucristo; dicen que Jesucristo se sentd y participd pro-
fundamente en el sermdn del dulcisimo Bautista, pero éste no cambid su
intencién, como no lo hacia antes, a tal punto la divinidad ocupaba su
entendimiento.

Después lo consideré en el momento en que bautizé a Jesucristo™. Al
hacerlo tuvo a Dios Hijo, oyd la voz del Padre y vio al Espiritu Santo. ;A
quién mostrd esto? ;Lo escondi6? ;Se enorgullecido? No. No le importd
sino complacer a aquel que de su bondad hacia esa obra.

[126] La cuarta consideracidén versa
sobre la virgen Maria. Capitulo CXXVI

Entonces consideré a la dulce virgen Maria, que fue perfectamente
santificada. ;A quién se lo mostrd, o reveld, o escondié? A nadie. No se
preocupd por tamaiia obra, ni le dio importancia.

Después consideré el proposite de su virginidad; yo cree que aungue
¢l mundo entero hubiera de salvarse por ella a través de la pérdida de su
estacdo de virginidad, no se hubiera consentido a si misma siquiera pensar-
lo, porque Jesucristo por su bendad y mediante su muerte lo podia hacer.

Después consideré su concepcién del Hijo de Dios, Jesucristo, en vir-
tud del Espiritu Santo®™. Creo verdaderamente que en ese momento ella
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recibié mis conocimiento, amor y loor de la divina Trinidad que el que
tienen todos aquellos, excepto ella, que estin en la gloria. jAh, Sefiora!,
¢cOmo no ibais a recibirlo? Creo que el buen Bautista al lado vuestro es
como un pececillo™ al lado de una ballena, aun si &l fue colmado de luz
divina en el seno de su madre mis perfectamente de lo que lo fueron los
doce Apdstoles el dia de Pentecostés cuando recibieron la abundancia de
los dones del Espiritu Santo™. jAh, ornada dama, os iba a hacer verda-
dera faltal Pues creo que si el Hijo de Dios hubiese encontrado el menor
vacio en vos, fuera siquiera el ser en vano la réplica de un «meulequine,
que es un gusano pequeiio e innecesario, no hubiera hecho de vos su ma-
dre. Sefiora, no hubiera podido ser que lo fueseis, como no podia ser que
no lo fueseis.

Después consideré a esta dama junto a la cruz, en presencia de la
muerte de su hijo, cuando los judios lo crucificaron desnude por com-
pleto ante ella, jAh, qué piedad! ;Conocia alguien mejor que esta dama
la rectitud de Jesucristo? ;No sabia ella muy bien que le daban muerte in-
Justamente? ;Y en ese saber no era madre? Y, en cambio, Seftora, ;qué
mat les quiso por ello vuestro pensamiento? Sefiora, ;qué palabras crue-
les salieron de vuestra boca? ;Y qué obra hicisteis, Sefiora, a cambio del
mal que cometian? Verdaderamente, si hubiera sido necesario, hubierais
dado en aquel momento vuestra propia vida a fin de obtener para ellos el
perdon de Dios por lo que estaban haciendo, pero no era necesario; pues
Jesucristo acordé su perdén de forma tan abundante y angustiosa que bas-
td por todo. ;Por qué tan abundante? Porque la cantidad de su bendita
sangre que cabe en la punta de una aguja hubiera bastado para rescatar
cien mil mundos si existieran; y sin embargo, dio tanta que nada le que-
d6. Y esta consideracién me hizo salir de mi para hacerme vivir de divi-
na complacencia. También he dicho que obré ese perddn con gran an-
gustia. ;Por qué con gran angustia? Porque crec que, si todas las penas de
muerte y tormento que hayan existido, existan o hayan de existir desde
los tiempos de Adan hasta los del Anticristo se juntasen en una, en ver-
dad esa una serfa una minucia al lado de Ia pena que hubiera sufrido Je-
sucristo si hubiera sido herido en su precioso y digno cuerpo por un dar-
do o punzdén sin mas, y ello en razén de la delicadeza o finura de la
ternura de su pureza,
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[127] La gquinta consideracidn versa sobre
cOmo la naturaleza divina fue unida a la naturaleza
humana en la persona del Hijo. Capitulo CXXVII

Después de esto consideré cémo Ia divina naturaleza se unid por no-
sotros a la naturaleza humana en la persona de Dios Hijo. {Oh, Dios ver-
dadero! ;Quién podria hacerse suficiente idea de esto? ;Quién seria tan
valiente como para osar pedirlo o requerirlo si su propia bondad no lo
hubiera hecho? Que Jesucristo fuera pobre, despreciado y atormentado
por nosotros no es maravilla: no pudo contenerse, por el arrebato amo-
roso con que nos amaba, puesto que tenia humanidad con la que poder
hacerlo. Pero que naturaleza divina tomara naturaleza humana y se unie-
ra a ella en la persona del Hijo, ;quién hubiera podidoe pensar semejante
ultraje? Hay en ello de qué pensar lo bastante para despojarnos para siem-
pre de nosotros mismos, si queremos dejar a la justicia obrar en nosotros.
iAh, no le he dejado hacer esta obra! Pues st le hubiera dejade obrar se-
win le pluguiera, me habria liberado desde el instante mismo en que me
hubiera dado este pensamiento; pero no quise que reparara en mi el ho-
rror de esa pérdida. Mi imaginar me ha hecho cometer locuras; imagina-
ba encontrar a través de mis obras, y no hago ni haré mas que perder.

[128) La sexta consideracidén versa sobre
cOomo la humanidad del Hijo de Dios fue
atormentada por neosotros. Capitalo CXXVIIL

Después de esto consideré como aquel que era Dios y hombre fue
vergonzosamente despreciado por mi en la tierra; y la gran pobreza que
eligic por mi; v la cruel muerte que por mi sufri. En estos tres hechos
y puntos se encuensran comprendidos sin comprenderse todos sus actos.
{Oh, Verdad, Camino y Vida™! ;Qué hay que pensar de vos? Abrazar
nuestros corazomes €n vuestro amor, por poner tan sélo uno de los bie-
nes que nos habéis dado, es cosa mayor que si ¢l mundo entero, €l cielo
y la tierra ardieran presos del fuego para destruir un solo cuerpo.

Entonces consideré la pureza de Verdad, que me dijo que no veria a
la Trinidad divina hasta que también mi alma se hallase libre sin tacha de
pecado, como a de Jesucristo, que fue glorificada desde el instante en que
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fue creada por la divina Trinidad y unida a cuerpo mortal y naturaleza di-
vina en la persona del Hijo: en el mismo momento en que fue creada y
unida a esas dos naturalezas, fue tan perfecta como lo es ahora. No podia
ser de otra manera: puesto que el Alma estaba unida a la naturaleza divi-
na, ¢l cuerpo, que era mortal, no podia suponer impedimento alguno.

Entonces consideré quién ascendera al cielo. Y Verdad wme dijo que
«nadie ascenderd sino solo aquel que ha descendido, es decir, el propio
Hijo de Dios»™. Es decir, que nadie puede ascender sino sélo aquellos
que son hijos de Dios por la gracia divina. Y por eso el propio Jesucris-
to dijo: «éste es mi hermano, y mi hermana, y mi madre, quien hace Ia
voluntad de Dios nui Padre»™,

{129] La séptima consideracién versa
sobre los Serafines y ¢cé6mo se hallan unidos
a la voluntad divina. Capitulo CXXIX

Entonces consideré los Serafines, v les pregunté a ellos mismos qué
habia sido de las obras que Caridad hize a través del misterio de la en-
carnacién de la humanidad de Jesucristo, v de lo que hizo que la Trini-
dad las creara y de todo cuanto [Caridad] hard eternamente en las cria-
turas por su bondad. Y Amor me dijo que nada importaba excepto una
cosa, esto es: el divino querer de la divina voluntad de toda Ja Trinidad.
Y es ésta una consideracion muy dulce y provechosa, que despoja de uno
mismo para aproximarse al estado de lo que se debe ser.

Asi pues, disponemos de siete consideraciones que son bien adecua-
das para Jos exiraviados. La primera sobre los Apostoles, 1a segunda sobre
la Magdalena, la tercera sobre el Bautista, la cuarta sobre la virgen Maria,
la quinta sobre como naturaleza divina se unid a naturaleza humana en la
persona del Hijo, la sexta consideracidon es sobre cdmo esa Humanidad
sufrié tormento por nosotros, la séptima sobre los Serafines que son uno
en la divina voluntad.
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[130] Aqui habla el Alma de otras tres hermosas
consideraciones y meditaciones, y de cémo ella
no conoce el poder, la sapiencia y la bondad divinos
sino en la medida que conoce su propia debilidad,
ignorancia y maldad. Capitulo CXXX

Ahora os diré las consideraciones que me hacia en esa vida de la que
I hablado antes, o sea la vida de extravio, cuando no sabia cémo sopor-
cirme v contenerme. Primero nie consideré a mi misma y después con-
sideré a Dios, v también me consideré como si yo quisiera querer gran-
des cosas por €l. Y de estas tres cosas me alegré y regocijé sobre cualquier
otra, v estas consideraciones me dieron medios para contenerme y su-
irirme.

Primero medité y dije: «Sefior Dios, no sé de dénde sois, pues eso so-
lo lo comprende vuestro divino y supraeterno™ poder. Seiior, no sé lo
fJue s0is, pues eso lo sabe sdlo vuestra divina y supraeterna sapiencia. Se-
nor, no sé quién sols, pues eso solo lo comprende vuestra divina y su-
praeterna bondads,

E 1gualmente asi dije de mi: «No sé de dénde soy, eso solo lo com-
prende vuestro poder. No sé lo que soy, sdlo lo sabe vuestra sapiencia.
No sé quién soy, sdlo lo comprende vuestra bondads.

Y entonces dije asi: «Sefior, no sé de dénde sois, porque no sé nada
de vuestro supraeterno poder. No sé lo que sois, porgue no sé nada de
vuestra supraeterna sapiencia. No sé quién sois, porque no sé nada de
vuestra supraeterna bondad».

Y dije igualmente de mi: «Sefior, no sé de dénde soy, porque no sé
nada de mi suprema debilidad. Sefior, no sé lo que soy, porque no sé na-
da de mi suprema ignorancia. Sefior, no sé quién soy, porque ne sé nada
de mi suprema maldads,

«Sefior, sois bondad desbordante de bondad y toda ella en vos. Y yo
soy maldad desbordante de maldad y toda ella en mi»,

sSefiot, vos sois v, por ello, toda cosa es perfecta por vos y nada se ha-
ce sin vos™'. Y yo no soy v, por ello, toda cosa se hace sin mi y nada es
hecho por mi».

«Sefior, sois todo poder, toda sapiencia, toda bondad, sin principio,
medida, ni fin. Y yo soy toda debilidad, toda 1gnorancia y toda maldad,
sin principio, medida, ni fine.
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«Senior, vos sois un solo Dios en tres personas, Padre, Hijo v Espiritu
Santo. Y yo soy una sola enemiga en ires males, a saber, debilidad, igno-
rancia y maldads».

«Seflor, ;cuinto comprendo de vuestro poder, vuestra sapiencia y
vuestra bondad? Tanto como comprendo de mi debilidad, mi ignorancia
y mi maldade. _

«Sefior, ;cudnto comprendo de mi debilidad, mi ignorancia y mi mal-
dad? Tanto como comprendo de vuestro poder, vuestra sapiencia y vues-
tra bondad. Y si pudiera comprender una de estas dos naturalezas, com~
prenderia ambas. Pues si pudiera comprender vuestra bondad,
comprenderia mi maldad, y si pudiera comprender mi maldad, com-
prenderia vuestra bondad: ésta es la medida. Y porque no conozco nada
acerca de mi maldad al lado de lo que es, por eso no conozco nada de
vuestra bondad, al lado de lo que es. Y lo poquisimo que conozco de vues-
tra bondad, Sefior, me da el conocimiento que tenge de mi maldad. Y lo
poguisimo gue conozco de mi maldad me da, Sefior, ¢l conocimiento
que tengo de vuestra bondad. Y en verdad, Sefior, que es tan poco que
mejor puede decirse que no es nada comparado con ¢l resto, y no pue-
de decirse que sea cosa alguna al lado del resto. Por ello vos sois todo:

a2

vuestra Verdad os lo otorga en mi y asi lo reconozco»™?.

[131] Aqui dice el Alimna que no quiere
mids que la voluntad de Dios. Capitulo CXXXI

Después consideré a través de mi maldad v de su bondad qué podia
yo hacer para saciarme de él, v entré en meditacién librandome a la com-
prension por suposiciones a las que nu voluntad consentia sin reservas. Y
dije asi que, si fuera posible que yo no hubiera existido nunca para asi no
haber pecado nunca contra su voluntad, si eso le complaciera, seria tam-
bién mi complacencia.

<E igualmente dije que si fuera posible que me pudieran dar tan gran-
des tormentos como grande es su potencia, para vengarse asi de mi y de
mis pecados, si eso le complaciera, seria también mi complacencia.>”

Después le dije a él que, si fuera posible que yo hubiera sido desde que
¢l es y me hubiera hallado sin falta alguna y hubiera tenido que sufrir tan-
ta pobreza, desprecio y tormento como bondad, sapiencia y poder hay en
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¢l, para asi no haber pecado nunca contra su voluntad, si eso le compla-
vlera, seria también mi complacencia.

Después todavia le dije que, s1 fuera posible que yo regresase a la na-
Jda como de la nada vine, a fin de que él fuera vengado en mi, si eso le
complaciera, seria mi complacencia.

Y atn después dije que si yo tuviera tantas riquerzas mias como €l tie-
ne suyas de forma que nada pudieran quitarme ni restarme sin que yo y
solo yo lo quisiera, verteria en €1 todo ello y regresaria a la nada antes que
pudiese o quisiese retener algo que no viniera de él; y an mas, pues si
luera posible que yo pudiera tener infinitamente cuanto he dicho, no po-
dria ni querria hacer otra cosa.

Y dije alin més, si tuviera por mi propia condicién cuanto he dicho,
es decir tantas riquezas como €l dene por si mismo, preferiria que se re-
dujese todo a nada sin excepcién <antes que tener algo que no me vi-
niera de €1>™ y aunque hubiera de sufrir tanto tormento como grande
¢s su poder, amaria mds y mejor tales tormentos, si los recibiera de él, que
una gloria eterna que viniera de mi misma.

Después dije en mis meditaciones que, antes de hacer de ahora en
adelante algo en contra de su complacencia, preferiria que la humanidad
de Jesucristo sufriera de nuevo fantos tormentos como sufrié por mi, si
cllo fuera posible, antes que yo hiciera algo que le causase desagrado.

Después dije que si yo supiera, y de verdad fuera asi, que todo lo que
cred de la nada, v yo misma, y las otras cosas —para entendernos: todo—,
hubieran de verse reducidos a nada si yo no obrara en contra de su vo-
luntad, todo cuanto he dicho se veria reducido a nada antes de que obra-
ra o quisiera obrar en su contra.

Después dije que si supiera que yo habia de sufrir eternamente tantos
tormentos como grande es su bondad s1 no obraba en contra de su vo-
luntad, los sufriria eternamente antes que hacer algo que yo supiera que
desagrada a su voluntad.

Y adn después le dije que si tuera posible que pudiera y quisiera dar-
me tanta bondad como la que él posee eternamente, no la querria sino
por él. Y si perdiera ese don, no me importatia sino por él. Y si me lo
devolviese tras perderlo, no lo retomaria sino por él. Y st pudiera darse
que pudiera complacerle mas el que yo me viera reducida a nada y deja-
ra de ser que el que yo recibiera ese don de él, lo preferiria a seguir te-
niéndolo. Y st fuera posible que yo tuviera lo que é! tiene de él, tanto co-

187



mo tiene, sin que me faltase si yo no quisiera, pero yo supiera que podia
complacerle mas que yo sufriera tantos tormentos de él como grande ¢s
su bondad, lo preferiria a seguir teniéndolo.

Y ademas dije que si yo supiera que fuera posible que la dulce huma
mdad de Jesucristo y la virgen Maria y toda la corte celestial no pudieran
soportar que yo sufriera tales tormentos eternos sin reencontrar el estado
del que sali; y Dios vertiera en ellos, si ello fuera posible, esta piedad v
volurttad, v él me dijera: «i quieres te devolveré el estado del que saliste
por nmi voluntad, y te libraré de los tormentos, pues mis amigos, los dv
mi corte, lo quieren. Pero si no fuera porque ésa es su voluntad yo no
devolveria tu estado ¥ permanecenias en eterno tormento. Sin embargo,
por amor a ellos te concedo este don si es que lo quieres tomars, st su-
piera todo esto, desfallecerda sin fin, permaneciendo en eterno tormento
antes que aceptar ese don, ya que no lo tendria de su sola voluntad, su-
poniendo que lo tuviese por los ruegos de la humanidad de Jesucristo, la
virgen Maria y los santos; no lo podria soportar, si no lo tuviera del pu-
ro amor que &l me profesa de él por su pura bondad, de su sola voluntad,
de amante a amviga.

Después de esto consideré pensando™ como si él me preguntase cé-
mo me comportaria si supiese que le pudiera complacer mis que yo ama-
se a otro mids que a él; entonces me fallé el sentido y no supe qué respon-
der, ni queé querer, ni qué replicar, pero contesté que buscaria consejo.

Luego me pregunié cOHmo me comporiaria si fuera posible que &l pu-
diera amar a otra mis que a mi. Y aqui me {allo el sentido, y no supe qué
responder, ni qué querer, ni qué replicar. AGn mis, me pregunté qué ha-
ra y cOmo me comportaria si fuera posible que el pudiera querer que
otro me amase mnis que él mismo. E igualmente me fallé el sentido y, co-
mo antes, no supe qué responder, pero dije siempre que buscaria conse-
jo; v asi fo hice y le pedi consejo a él mismo. Le dije que estas tres cosas
eran mucho mads duras que las anteriores; y le pregunté, con el peunsa-
miento embelesado®, comeo podria ser que yo amase a otro méas que a €,
que €l amase a otra mas que a mi, o que otro me amase mas que €l. En
eso desfallecia pues no podia responder a ninguna de esas tres cosas, ni
negarlas, ni replicarlas. Y sin embargo, él no cesaba de probarme para ob-
tener respuesta. Y yo estaba tan a gusto y me amaba tanto con él que me
era imposible contenerme ni hallar en mi la manera: embridada tan cor-
ta no podia mantener el paso. Esto nadie puede saberlo si no ha pasado
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por ello, Sin embargo, tampoco podia tener paz si no le daba una res-
pricsta. <Yo me amaba tanto y me posela tanto> que no podia respon-
der ala ligera; <si yo no me hubiera amado tanto>"", mi respuesta hu-
nera sido facil v breve. En todo caso era menester que respondiera si no
queda perderme a mi y a €l por lo que mi corazén sufila gran quebranto,
Ahora os diré qué respondi. Le dije a él, de él, que queria probarme
v todo. jAh!, ;qué digo? Ciertamerte no dije una palabra. El corazdn li-
Iwo esta batalla €l solo respondiendo en angustia mortal que queria ale-
e de su amor, en el que habia vivido y pensaba que habia de vivir lar-
gamente; pero puesto que era asi que por suposicidon podia darse que é]
quisiera esto y era necesario querer todo su querer, asi le respondi v le dije: |

Respuesta a las tres cuestionies anteriores. «Sefior, si fuera posible que las
vosas antedichas en forma de preguntas hubieran de ser eternamente rea-
les en obras como lo son en preguntas, os diria, de vos y por vos, lo que
yo querria por el amor de vos.»

«Si tuviera, con la creacién que me habéis dado, lo musmo que vos te-
néis, seria, Seflor, por tanto igual a vos excepto en una cosa: que podria
cambiar mi voluntad por la de otro ~cosa que vos no hacéis, puesto que
vos queréis sin condicidn™® estas tres cosas que tan penoso me ha resulta-
do sobrellevar y acepear-, y si yo supiera, sin duda alguna, que vuestro
querer lo queria sin disminuir en nada vuestra divina bondad, también yo
lo querria, sin querer nunca nada mas. Y asi, Sefior, mi voluntad lega a
su fin con esta declaracién; por ello mi querer es mirtir v mi amor mar-
trio: vos lo habéis Hlevado al mardrio; su imaginar ha tocado fin. Mi co-
razdn imaginaba que iba a vivir siempre de amor por el deseo de mi bue-
na voluntad. Ahora, en cambio, ambas cosas han acabado en mi y me han
hecho salir de mi infancia.»”

[132] Cémo Justicia, Misericordia
y Amor vienen al Alma cuando ella ha
salido de su infancia. Capitulo CXXXII

Y entonces aparecid el Pais de la Libertad. Allj, Justicia vino a mi y

me preguntd qué favor queria de ella. Le respondi, tal como estaba, que
no queria que me fuera ahorrado nada de ella, ni de nada que pudiera
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atormentarme. Entonces vino Misericordia y me preguntd qué ayuda
gueria de ella, y también le respondi, tal como estaba, que no queria mas
ayuda de ella ni de nada que pudiera hacerme bien.

Seguidamente vino [damia] Amor colmada de bondad, que tantas ve-
ces me habiz hecho salir de mis sentidos y al final me habia dado muer-
te: va habéis oido algo de eso. Y me dijo:

Amiga, jqué queréis de mi?

Contengo cuanto fue,

Cuanto es y sera,

Estoy por completo colmada.

Tomad de mi cuanto os plazea,

Si me queréis toda entera, no me opongo.

Decidme, amiga, :qué queréis de mi?

Soy Amor, que de bondad estoy colmada por completo:
Lo que querais, lo queremos.

© Amiga, decidnos vuestra voluntad desnuda.

Entonces respondi, después que yo ya era pura nada: jAh! ;Y qué voy
a querer? La pura nada no tuvo nunca voluntad, no quiero nada. Nada
me importa la bondad de [dama] Amor, nada me importa por tanto
cuanto s suyo. Esta colmada de si misma. Ella es, nada es si no es de ella;
por eso digo que eso me ha saciado por completo y me basta.

Entonces empecé a salir de la infancia y mi espiritu fue envejeciendo
cuando muridé mt querer, acabaron mis obras y aguel mi amor que me
hacia tan bonita. Pues el derramamiento del divino amor, que se mostrd
ante mi por luz divina, me mostrd de repente en un relampago™ altivo
y horadador a él y a mi. Es decir: a &l tan alto y a mi tan baja que ya no
pude ponerme en pie ni valerme por mi misma; de ahi nacié lo mejor
de mz.

Si no lo entendéis, no puedo hacer nada. Es obra milagrosa de la que
nada puede decirse sin mentir.
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[133] Aqui dice el Alma que todas las
consideraciones anteriores son para los extraviados,
y vuelve a explicar quiénes son éstos, y cémeo
estas consideraciones pertenecen a la vida
del espiritu. Capitulo CXXXIII

[El Alma:] Habéis oido algunas consideraciones —dice esta Alma— que
sontemplé para despojarme de mi y encontrar el camino; contemplaba
esto cuando estaba extraviada, es decir, confundida®', pues estin extra-
viados cuantos tienen alglin apego al espiritu. Y estas consideraciones
pertenecen a la vida del espiritu, por el apego a la ternura de amor que
¢l Alma siente hacia si misma. Ella imagina que es a Dios a quien profe-
sa ese amor al que presta tanta atencidn, pero, en realidad, es a ella mis-
1ma a quien ama sin saberlo y sin apercibirse de ello. Y ahi se engafian los
(ue aman, porque la ternura que sienten con apego no les deja alcanzar
ol conocimiento. Y peor ello permanecen como nifios en obras de nifios,
y asi permaneceran mientras tengan apego al espiritu.

Aqui habla Amor Divino: jAh, Dios! —dice Amor Divino que reposa
en el Alma anonadada—, jcuin largo es el camino y amplia la distancia
entre esa vida extraviada y la vida liberada en la que gobierna el nada
querer! Y ese nada querer siembra Ia semilla divina, presa en el interior
de la divina voluntad. Y esa semilla jamds muere, pero son pocos los que
se preparan para recibirla. Encontré muchos de los que perecen en los
apegos del espiritu, en las obras de virtudes, en los deseos de buena vo-
luntad; pero encontré pocos de los noblemente extraviados y sin duda
aln menos de los libres, es decir, de los que viven en la vida liberada y
que son como este libro dice, esto es: que tengan el solo querer que dis-
pensa Amor Puro. Pues Amor Puro dispensa un solo amor y un solo
querer, y por ello mi querer se ha convertido en un nada querer. Y ese
Amor es propio de aquel que es puramente inmaculado por ser obra di-
vina. Un alma asi estd desnnda v por ello no teme en su desnudez que
le muerda la serpiente®?. Y puesto que Dios no puede acrecentar su go-
zo, igualmente el gozo de esta Alma no puede moverse ni acrecentarse
por obra de ella si no lo acrecienta él por obra suya. Si ella hiciera un
movimiento por su propia obra seria «por ella; y si esta desnuda, eso es
imposible.

Y pues su bondad no puede disminuir, el mal no puede crecer en ella
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por su propia obra; y asi ella no lo acrecienta por obra suya, porque si lo
acrecentase seria «porr ella; y si estd desnuda, eso es imposible.

El Alma libre: Es verdad —dice el Alma libre—; en ese punto me hallo
por €l perfecto abandono de mi misma; pues los milagros son debidos .
la Fe; y esos milagros me dan verdadero saber de los dones divinos: Fe o
la causa de ello,

{134] Cémo el Alma se halla en estado
de perfeccion cuando Santa Iglesia no puede
tomar ejemplo de sg vida. Capitule CXXXIV

[Amor] Un Alma asi —dice Amor— se halla en el estado mas perfecto
y mis cercano al Lejoscerca cuando Santa Iglesia no toma ejemplo de su
vida. Ella estd entonces por debajo de la obra de Humildad, méis alta de
la obra de Pobreza, por encima de 1a obra de Caridad. Estd tan lejos do
las obras de las Virtudes que no podria entender su lenguaje. Pero las
obras de las Virtudes se encierran a un tiempo en el interior de esta Al-
ma a la que obedecen sin contradecide, y a causa de su clausura no sabe
Santa Iglesia conocerlas; esa misma Santa Iglesia alaba singularmente o
Teinor de Dios, pues el santo Temor de Dios es uno de los dones de} Es-
piritu Santo. Y no obstante, Ternor de Dios destruiria el estado de liber-
tad si pudiera penetrar en él; pero la perfecta libertad no tiene ningan
porqué. Ha pasado por el filo de su espada, dindoles muerte, a los place-
res del cuerpo, matando los deseos del espiritu. Ha puesto todo su amor
bajo sus pies y no se preocupa de ella misma mis que st no existzera. El
«mas» la ha liberado de sus deudas con Jesucristo y, por esto, <"“nada de-
be de todo a cuanto estaba obligada. El «masy le muestra que la ha libra-
do del «menos». Y ese «mas» quiere tener lugar pleno en ella sin media-
cién. Pero el gran sentido de la naturaleza, al que se entregan los
extraviados, contentindose consigo mismos, por el apego a la vida del es-
piritu, les arrebata el hondon™, es decir, les impide comprender la des-
nudez de ese hondon y sentir la generosa bondad de Dios para con ellos.
Por ello permanecen en las obras>.
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[t35] Coémo se engafian los que tienen
suficiente con gobernarse segin el apego
de la vida del espiritu. Capitulo CXXXV

<jOh, cbémo se engafian los que permanecen ahi contentindose!
Cliertamente cuanto criatura puede hacer en obras de bondad no es na-
a al lado de la sapiencia divina; y con todo, la bondad divina no da su
bondad al Alma sino a causa de esa misma bondad; v una sola manifesta-
vion de esa supraeterna bondad antigua y nueva vale mas que todo cuan~
(o la criatura pueda hacer en cien mil afios, o incluso mas que lo que to-
da Ja Santa Iglesia pueda hacer. Y el lejos es mas bien cerca, pues el Alma
conoce en si misma*® a este lejos como mis cerca, porque la une conti-
nuamente a su voluntad, sin desgana por cosa que acontezca. Todo es pa~
ra ella uno sin un porqué, vy ella es nada en ese uno. Entonces nada tie-
ne ella que hacer de Dios ni Dios nada de ella. ;Por qué? Porque él es y
clla no es; v nada retiene en su nada, pues le basta esto, es decir, que él
s y que ella no es. Entonces se halla desnuda y despojada de todo, pues
esta sin ser alli donde estaba antes de ser. Y recibe asi de Dios lo que tie-
ne, v es lo que Dios es por transformacién de Amor en aquel punto don-
de estaba antes de fluir de la bondad de Dios.>

[136] Cdémeo para el Alma anonadada esta
prohibida toda obra. Capitule CXXXVI

<Alli no reza, como no [o hacia antes de ser. Lo que tiene lo recibe de
la bondad divina, del nédulo de su amor, del noble Lejoscerca. Y no se
preocupa de ello. Lo que mas ama es lo que mas odia. Asi ha de ser. En
Su aMOr no existe ni mis, ni purtto medio, ni menos, y asi no se entriste-
¢e por nada que acontezca. No tiene fondo ni, por tanto, lugar; v si no
nene lugar no tiene, por tanto, amor, Toda palabra v toda obra le son
prohibidas en el simple ser de Divinidad, tal como en un tiempo fue pres-
crite por Cristo, hjjo de Dios Padre. Tal fin alcanza el Alma que no tiene
con qué hacer el bien, de donde se deduce que no tiene con qué hacer el
mal, pues Amor le da todo y de este modo la disculpa ante su projimo.

Es justo —dice ella— que todo se halle sometido a mi, puesto que to-
do ha sido hecho por mi causa; lo recibo todo come mio, sin prohibi-

193



cion. jPor qué no lo iba a hacer? Vos, Seftor, me amasteis, lo hacéis y lo
haréis con todo vuestro poder como un Padre. Vos me amasteis, y esto
hacéis y haréis con toda vuestra sapiencia como un Hermano. Vos me
amastets, me lo hacéis v lo haréis con toda vuestra bondad, como un
Amigo. Dulce Padre, dulce Hermano, dulce Amigo, no fuistets jamas, ni
por un instante, ni por un abrir y cerrar de ojos, sin que yo fuera por vos
amada. Por tanto, bien puedo decir que a nadie amiis mis que a mi. Pues
igual que vuestra bondad no podria soportar que vuestra humanidad, y
su madre, y los dngeles y los santos no tuvieran la gloria de vuestra su-
praeterna bondad mas alla de sus méritos, ignalmente vuestra supraeter—
na bondad no podria soportar que yo sufriera los tormentos que mereci,
Por lo que recibo continuamente vuestra misericordia, en la medida mis-
ma de vuestro poder, en todo lo que yo habria de sufrir.>

L34

[137}] Cémo esta Alma es profesa en su religién
y ¢6mo ha grardado bien su regla.
Capitulo CXXXVII

<Esta Alma es profesa en su propia religidén y ha guardado su regla.
+Cudl es su regla? Ciertamente disolverse por anonadamiento en el esta-
do primigenio en que la recibié Amor. Ha pasado su examen de proba-
c1én*™ ¥ ha ibrado todas las batallas contra todas las potencias. Pero aque-
la Gliima de Ia que hemos hablado fue especialmente dura. Y no es
maravilla. No hay guerra mas penosa que la guerra de los amantes: la que
los mata debe pasar por el filo de la espada. Ahi le es arrebatado todo su
poder sin poderlo recuperar y queda sanada de toda enfermedad. Oh,
qué™”> gran piedad esta masacre de amantes que ayudaron al Alnta a ven-
cer a sus enemigos y que, al final, todos han muerto! ;Qué tiene ello de
maravilloso? Dios dispensa sus bienes como le corresponde y por ello es-
ta Alma ya no quiere estar en ese lugar. Su imaginar sobrepasd en un
tiempo lo imaginable poniéndola a ella en el lugar de Dios, pero era por-
que estaba fuera de su ser™.
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[138] Cémo el Alma retorna a su ser primigenio.
Capitulo CXXXVIIL

Ahora esta Alma se halla en el ser primigenio que es su ser; ha deja-
do tres y ha hecho de dos uno™. Pero ;cuindo existe esa unidad? La uni-
dad existe cuando el Alma regresa a aquella simple Deidad que es un ser
simple de desbordante fruicidn, en pleno saber, sin sentimiento, por en-
cima del pensamiento. Ese simple ser cumple en el Alma por caridad
cuanto el Alma cumple, pues ¢l querer se ha hecho simple, y el simple
querer no contiene accién después de haber vencido la necesidad de dos
naturalezas, alli donde la voluntad fue dada para ser simple. Y ese simple
querer, que es querer divino, lleva al Alma a estado divino: mas arriba no
se puede ascender, ni mas profundo descender, ni se puede estar mas des-
nudo. El que quiera entender esto que se guarde de los trucos de Natu-
raleza, pues tan sutilmente como el sol seca el trapo sin que nadie lo per-
ciba aunque esté mirando, asi mismo engafia Naturaleza sin que se sepa,
st [el alma] no estd bien en guardia en virtud de una gran experiencia.

[139] Como Naturaleza es sutil en muchas cosas.
Capitulo CXXXIX

iAy, Dios!, cuin sutil es Naturaleza en muchas cosas, pidiendo bajo
apariencia de bondad y coloreada por su necesidad aquello 2 lo que no
tiene derecho. Ciertamente lo que pide es a menudo peligroso; pues con
sus astucias obtiene frecuentemente lo que no es suyo, robindole ella
misma con su fuerza y vigor o con su gentileza. Para mi gran desgracia
lo he comprobado, pero mis bien fue para mi mayor fortuna, porque sin
yo saberlo, superé lo que tenia que hacer en el saber divino. Y este saber
divino y este reposo me barraban el camineo hacia mi pais, escondiéndo-
me la materia ¢n la que tenia que llenarme de humildad para conocer lo
que era mio. Por eso perdi ahi lo que era mio, que en realidad, aunque
lo poseia, jamis fue mio™.

Sucede a veces que no pueden encontrarse en un reino dos criaturas
que sean del mismo espiritu, pere cuando por ventura esas dos criaturas se
encuentran, s¢ abren la una a la otra y no pueden esconderse entre ellas™!,
aunque quisteran, no podrian por la condicion de sus espiritus y com-
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plexiones, y por las practicas de la vida a la que, quieran o no, han sido
llamadas. Gente asi tiene una gran necesidad de estar en guardia si no ha
alcanzado la caspide, o la perfeccidn de la libertad.

Por ello os digo, para concluir, que si Dios os ha dado elevada crea-
cibn, luz excelente y singular amor, sed fecundos y multiplicad sin desfa-
llecimiento esa creacién®™, pues sus dos ojos os contemplan sin cesar™ vy,
si considerais y contempliis esto correctamente, esa mirada hace ser sim-
ple al Alma, Deo gratias.

Explicit

Por el que ha escrito este {ibro
os pido de todo corazon
que al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo
roguéis, v a la virgen Maria,
para que después de su vida presente
en compariia de los ingeles
pueda rendirles gracias y alabanzas.
Ameén.
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{140] Aprobacién’*

Yo, criatura hecha por el creador, a través de la que el propio creador
hizo de si este libro, para quién no Jo s&, ni quiere saberlo, pues no he de
yuererlo {me basta, por cierto, si esta en el secreto saber de la divina sa-
[tencia y en la esperanza}; pero a éstos yo los saludo por el amor de la paz
de caridad en la aldisima Trinidad, que ella se digne a guiarlos, dindoles
testimonio de su vida'® a través de los informes de los clérigos que oye-
ron este libro.

El primero de ellos fue un fraile menor de gran renombre, vida y san-
tidad, 2l que llamaban fray Juan <de Querayn>**. Lo que dijo os lo tras-
mitimos a través de esta carta de amor, recibidla por tanto cortésmente
en amor, pues Amor os lo pide por el honor de Dios y de sus siervos Li-
bres y para beneficio de aquellos que aGn no son libres, pero que, si pla-
ce a Dios, lo seran alghin dia. Este fraile dijo que este libro habia sido he-
cho verdaderamente por el Espiritu Santo y que si todos los clérigos del
mundo lo oyeran, suponiendo que lo entendieran, no sabrian contrade-
citlo en nada. Y rogd, en nombre de Dios, que fuera bien custodiade y
lo vieran pocos. Y dijo también que era tan elevade que él mismo no al-
canzaba a entenderlo.

Luego lo vio y lo leyd un monje cisterciense, llamado doin Franco
<chantre>" de la abadia de Villiers. Y dijo que de acuerdo con las Es-
crituras cnanto este libro dice es verdad.

Luego lo leyd un maestro en teologia, llamado maestro Godofredo de
Fontaines. Igual que los otros, no dijo nada malo del libro. Si bien dijo
que no era conveniente que muchos lo conocieran, pues, segiin decia,
podrian abandonar la vida a la que estin Hamados, aspirando a esta otra a
la que tal vez no puedan llegar, y podrin verse asi-decepcionados. Pues,
decia, este libro estd hecho por un espiritu tan fuerte y ferviente que se
encuentran pocos o ningin otro semejante. De todas formas, dijo que el
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alma no puede alcanzar {a vida divina o el divino modo de ser hasta que
alcanza el camino que este libro describe. Pues cualquier modo de ser in
ferior a éste, dijo el maestro, es meramente humano. Sélo éste es divin
y ningin otro.

Esta aprobacion fue hecha para la paz de los que oigan; y de forma se
mejartte, para vuestra paz, os explicamos estas cosas para que la semilla de
multiplicado fruto en los que oigan y sean dignos. Amén.
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Notas

Introduccién

L El concepto steclogia verniculas lo acufio Bernard McGinn en sa «Introductions a
una compilacién de estudios sobre ¢ Maestro Eckhart v la mistica beguinal {(McGinn,
1194, pags. 4-5). Para un analisis en profundidad de las tres vertientes de la teologia y mis-
1 medievales: mondstica, escolistica y svernaculas, véase rambién Bernard MceGinn
{4098, pags. 1-30}. Sobre el papel decisive de la lengua materna en la emergencia de la
wistica del siglo XMt ha escrito Luisa Murare en «Voce materna, sciencia divinar (Mura-
10, 1995, pags. 73-86).

* Un estudio exhanstivo sobre la mistica femenina en el siglo X1t 1o ha llevado a ca-
ey Kurt Ruh (Ruh, 1993, pigs. 1-366). Como visién de conjunto sobre las principales es-
crivotas misticas de Jos siglos Xin al Xv, véase también Victoria Cirlot y Blanca Gard {Cir-
fot/Gari, 1999). Una reflexidn sobre experiencia mistica y autoridad en las principales
cseritoras misticas del siglo X1t, en Bemard McGinn (2000, pigs. 175-194).

* Sobre Ja primera persona en [a Vida de Hildegarda reflexiona Victoria Cirlot {Cir-
loe/Gari, 1999, pags. 49-75); véase tambien Victona Cirlet, ida y visiones de Hildegard von
Bingen, Siruela, Madnd 1997.

* De wmnistica cortés» ha hablade Barbara Newman: «La mystique courtoise: Thir-
icenth-Century Beguines and the Art of Love» en Barbara Newman, From Vinle Woman
o WomanChuist. Studies in Medieval Religion and Literature, University of Pennsylvania
I’ress, Filadelfia 1995, pags. 137-167.

* En buena medida sigue siendo una referencia inexcusable para el estudio del movi-
niiento espiritual femenino de estos siglos la obra de Herbert Grundmann, Religidse Be-
wegungen i Mittelalter. Untersichungen viber die geschichilichen Zusammenhdnge zwischen der

Setzerei, den Bettelorden und der veligigsen Fravienbewegnng im 12. pad 13, Jahshundert und iiber
die geschichdlichen Grundlagen der dentschen Mystik (Berlin 1935), Darmstadt 1961. Para un
vstado de la cuestién reciente, véase Martina Wehrli-Johns y Claudia Opitz, Frommie
{vanen oder Ketzevinnen? Leben und Verfolgung der Begivicn im Mittelalzer, Herder, Friburgo-
Basilea-Viena 1998.

* La distincion frecuentemente admitda entre mistica amorosa (cortés} y mistica es-
peculativa, no consigue en todo caso abarcar la complejidad de estos textos que en dife-
rentes grados y con distintas formas de expresidn participan, al menos en algunos de los
aspectos caracteristicos, de ambas commentes. El cambiente comune del que en buena me-
dida participard también Ja mistica renana, he intentado reflejarlo en las notas del texto
del Espejo.

? Les Grandes Chroniques de France, . VI, pag. 273 (Verdeyen, 1986, pig. 91).
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* Las actas de} proceso han sido editadas y comentadas por Paul Verdeyen (1985, pigs,
47-94).

* En 1946 se publicé una primera noticia sobre el descubrimiento en un articule de
L Osservatore Romano del 16 de junio, pigs. 661-663, y afios mds tarde la edicion del tex
to del manuscrito de Chantilly: Romana Guarnieri (1965, pags. 353-708), reeditado lue
go junto al manuserito latino por Romana Guarnien y Paul S, . Verdeyen {Guarmnie-
ri/Verdeyen, 1986).

™ Gui de Calmieu es obispo de Cambrai entre 1296 y 1306. En una fecha imprecisa
de este episcopado tiene lugar este primer procese contra el Espejo.

“ Tal como sefala Romana Guarnieri, «Prefazione stoticar (Fozzer/Guarnieri/Vami
ni, 1994, pig. 21). Sobee los lazas eatre ¢l pensamiento de Duns Escote y Margarita, véa
se Camille Berubé {1995, pdgs. 51-75), asi como Michela Pereira, (1998, pigs. 71-96, ¢en
especial 90-96).

? Aunque otopo de 1306 es la mas probable, no esta clara la fecha de la muerte de
Godefroi de Fontaines, que come mucho se podria posponer a 1309. En todo caso su
aprobacion es impensable después de la detencién de Margarica en junio de 1308,

" Sobre Guiard, ademis del articulo de Paul Verdeyen, véase también el ensayo de
R. E. Lerner (1976, pigs. 343-364).

“ Sobre los lazos entre el proceso de Margarita v Ja doble condena de Vienne de
herejia del Libre Espiritu y las beguinas, véase Robert E, Lerner, The Heresy of the Free
Spirit in the Laier Middle Ages, University of California Press, Berkeley 1972,

* Capitulo 85, pig. 134,

“ Guamniern, «Prefazione stoticas (Fozzer/Guarnieri/Vanini, 1994, pag. 29).

" Marie Bertho (1993, pigs. 22-36); véase también en general Simons Waltex, Cities
of Ladies. Beguine Communities in the Medieval Low Countries 1200-1565, University of
Penisylvania Press, Filadelfia 2002.

“ En el capitulo 122 (pig. 174} del Espejo, el Alma entona un canto al Amado y en
él le dice: Asmigo, squé divan las beguinas y las gentes de religidn, / cuando oigant la excelendia
de vuestra divina cancidn? / Las beguinas dicen que yerro y que yerro dicen los curas, clérigos, pre-
dicadores, agustinos, carmelitas / y los frailes meneres, por lo que escribo del sev del Amor inma-
evlado,

" Véase al respecto, Roisin Simone «L'efflorescence cistercienne ec le courant fémi-
nin de piété an X sigcler en Revne d histoire ecclésiastique, 39, 1943, pigs. 342-278.

* Marte Bertho (1993, pags. 29-34).

 El texto del Espejo tal como nos ha Negado en el manuscrito de Chantilly estd escrito
en un francés puro de la Isla de Francia, pero el original, quiza perdido para siempre, lo es-
taba probablemente en dialecto picardo. Al respecto Romana Guarnieri «Prefazione Stori-
cav {Fozzer/Guarnieri/ Vanini, 1994, pigs. 29 ss.). Sobre los usos dialectales de la lengua de
Margarita, véase tambien el articulo de Ulrich Heid {Heid, 1993, pags. 219-247).

* R Bradley, «Backgrounds to che Tittle “Speculum” in Medieval Literatures, Spe-
cwltirn 29, 1954, pags. 100-115; H. Grabes, The Mutable Glass: Miveor Tniagery in Tittles and
Texts of the Middle Ages and English Renaissance, Cambridge University Press, Cambridge
1982, Desde otra perspectiva y haciendo especial hincapié en la analogia entre la metifo-
ra del espejo v la escritura como auto-reflexién, Catherine Bothe (1994, pags. 105-112).

200



» Para las fuentes del Espejo, véase en especial Ruh (1993, pigs. 338-371), asi como el
vstudio literario de Giovanna Fozzer {Fozzer/Guarnien/Vanini, 1994, pigs. 55-71).

* Friederich Ohly ed., Das St. Trudperter Hohelied. Eine Lehre der liebenden Gotteser-
Lenitnds, Deotscher Klassiker Verlag, Frincfort 1998. Sobre esta importante obra y su in-
luenciz en la mistica femenina, véase Hildegard Elisabeth Keller, Wort tind Fleisch. Korpe-
nalegorien, mystische Spirftualitit und Dichtung des St. Trudperter Hoheliedes it Horizont der
nkamation, Peter Lang, Zdrich 1992

# Kurt Ruh {1993, pigs. 366-367). Segiin Rub, jumto a estas obras estarian también
presentes en el Espejo los ecos de oiros dos textos producidos en el ambiente beguinal del
worte de Francia, la Picardia y la Lotaringia: los Dits de Pame y la Rigle des fins amants ca-
ientes de Ja radicalidad reolbgico-espiritual de las tesis centrales de Margarita, pero que
pudieron ofrecer al Espejo no solo algunos trazos estilisticos, sino esa espiritualidad evan-
gelica y de profunda humanidad que impregna también sus contenidos.

* Capitulo 1, eprologow, pag. 51.

# Capltulo 1, sprologos, pags. 51-52.

# Sobre el temia det «amor de lejos» en Rude), véase Victoria Cirbor, Les tangons de a-
mor de uny de Jaufré Rudel, Columna, Barcelona 1956. E. Colledge y J. C. Marler (1934,
pags. 39-40) han sefialado que Margarita toma este término, como otros, de la literatura
remano-flamenca de la minae cristianizada, y en concreto del Ferre bi de Hadewijch. Pe-
ro el mis clare y explicito ejemplo lo proporciona el decimoséptimo poema de rima mix-
ta que se suele atribuir a Hadewijch Il «Encuenitran una nueva ensefianza en la clara 01—
niebla, de gran valor, sin modo, en el Lejoscercas (Gari, 1998, pig. §9). Sobre Hadewrjch
(Cirlot/Gad, 1999, pigs. 77-106).

* Amy Hollywood {1995, pag. 88).

* Kurt Ruh {1992, pig. 197) apuntd ya la diferencia entre ambos ejemplos. También
Amy Hollywood (1995, pig. 88) ha sefalado e interpretado esa diferencia.

* Como ha sefialado Victoria Cirlot en un trabajo reciente sobre el samor de lejoss
{centrado precisamente en el anilisis del Roman de la Rose), el amor laico tante como el
amor mistico se construyeron ¢n los siglos X1 y Xl en base a las distintas interpretacio-
nes del valor de la imagen, que se convierte en sagrada en su vertiente iconica y que en
cambio acaba por ser profunda e incluso parddicamente negada en su caida e ¢} idolo:
«La dnica imagen que comprende la distancia es el icono, pues el icono no pretende bo-
rrarla, sino todo lo contrario, mostrarla ¥ hacerla consciente, mientras que, en cambio, ¢l
idelo lo dnico que busea es su apropiacién y, por tanto, su supresidny, C. V. Citlot, «El
Amor de Lejos v el valor de la imagenw en Mewmoria, niito y realidad en la Historia Medieraf,
Nijera 2002, pag. 309.

* Es interesante al respecto la reflexion de Michela Pereira (1998, pag. 83) sobre ef ca-
ricter autobiogrifico y la dialécrica relativa al «sujeto escribientes en el Espejo.

™ En la waduccion latinna, ciera el libro an dlimo capitulo, el 140, que contiene el
rexto de Ja aprobacion del libro por los tres clérigos.

* Sobre la cuestién de la mistagogia en Margarita, véase Blanca Gari {2003, pigs. 133-
153). Ha definido recientemente el valor mistagégico de los textos de la mistica femeni-
na en relacién a las visiones, poemas y cartas de Hadewijch Frank Willaert, «Peregrinos
al pals de amor. Mistagogia y memoria en Hadewijch de Brabantes, Revista Chifeno de 14
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teratura 62, Universidad de Chile, 2003, pigs. 165-182. El mismo autor vuelve sobre el te-
ma en relacidn a la obra de Ruusbroec en F. Willaert, «Margaret’s Booklets. Memory in
Vanden seven sloten by Jan van Ruusbroecs (en prensa). Tomo el concepro stratado mis-
tagbgicor en el mismo sentido que le otorga Willaert en ambos anticulos,

% Al juego de espejos entre las dos partes de la obra ha hecho rteferencia Cathenne
Miiller (1999, pag. 32).

* Capitulo 96, pigs. 144-145.

¥ Una reflexién mis amplia en esta misma linea en Blanca Gari (1997, pdgs. 19-38}.
Sobre 3 enecesidady y la simpaosibilidade de la escricura del Espejo, véase también McGing
(2000, en especial pags. 188-192).

* Ha hablado de pensamienso espiral en el Espejo Michela Pereira (1994, pags. 945-962).

» Al principio compositive del Espejo segin el cual la autora vuelve una y otra ver
sobre los mismos temas creando sconjuntos de ensefianzasy, se ha referido Kurt Ruh que
sefiala la necesidad de estudiarlos como tales (Ruh, 1993, pag. 344).

“* Capitulo 1, sprologos, pag. 51. Una veflexidn clarificadora sobre el «recorndo mis-
ticos de Margarita en Paul Mommaers {1991, pigs. 89-107).

“ Al respecto, y de forma general, véase Alois Maria Haas, «Mots Mysticas, en Serme
Moysticus, Studien zu Theologic und Sprache der deutschen Mystik, Universiditsverlag, Fribur-
go/Suiza 1979, pigs. 3v2-380.

“ Capitulo 121, pig. 170.

@ Capitulo 7, pig. 56.

“ El temaz de la despedida de las Virtudes na es ajeno 4 la literatura mistica del siglo
XII; aparece especialmente en Matilde de Magdeburgo v Hadewijeh de Amberes, ¢ im-
pregna toda la doctrina espiritual de Hadewijeh en tomno al «reposo del almas en Amor.
Al respecto véase la nota 33 del texto del Espejo.

® Capirulo 6, pags, 55-56,

% Capirulo 51, pag. 101

7 Capitulo 58, pag. 108,

* Capitlo 118, pig. 168,

* Capitulo 118, pags. 166-167.

* Capitulo 58, pag. 108.

 Sobre la expresion «regarr {consideracidén) y sus connotaciones contemplativas, <f.
nota 281 al texto del Espeo.

7 Capleolo 123, pig. 177.

# Capitulo 123, pag. 177.

“ Entendeinent d' Amour, es dacir, intellectus amoris de Guillermo de Saine-Thierry, que
es el indetellette d'amore de Dante, tal como sefiala Luisa Murare (1991, pags. 114-115, n.
28} y que se corresponderia asimismo ¢on la tienda ¢ amanda de Ramon Llull, no por ca-
sualidad otro de los grandes misticos de la steologia verniculas; sobre este tema en Llul),
Amador Vega, Ramon Liull y el secreto de la vida, Siruela, Madrid 2001, pigs. 51-54.

* Se ha refertdo a estos siete «regars» como wpeculunt scriptoraer C. Miiller (1999,
pig. 43). Los siete ejemplos propuestos por Margarita a Ja consideracién del aima no es-
tan exentos de la influencia del uso devocional de la imagen v de las técnicas de la imita-
fio que se habian introducido con fiierza en las pracricas religiosas del Occidente del siglo
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X1, Pricticas y téenicas que, segin ella ensefia, estin destinadas en todo caso a ser trans-
cendidas.

“ Al respecto, Miiller {1999, pags. 43 ss.).

¥ Que &ste sea en general el nudo interpretativo del Espejo 1o ha sostenido Luisa Mu-
raro (2001, pags. 187-193), donde analiza especialmenie los capitulos 31 y 32 de la prime-
rit parte.

* Este capitulo que contrapone el poder, sabiduria y bondad de Dios (D} a la debili-
dad, ignorancia y maldad del Alma (A} se ordena segin unas reglas de fuerte connotacion
nemotécnica D; A; D A; D-A; D-A; D-A; D-A; D-A-A-D. Capitule 130, pags. 185-186.

* Capirulo 131, pag. 88.

* Ent estas lineas la presencia de Dios invade el texto v se hace palabra que resuena en
ol interior del Alma. El puente entre las dos fases (el discurso del Alma v el de Dios) lo
vstablece entre [a primera y Iz segunda pregunta, cuando Margarita abandona el cardcter
de «consideracién mental» para expresar al menos formalmente la segunda y tercera pre-
punta como interrogantes que e formula Dios mismo.

“ Capitule 131, pigs. 188-189.

@ Capitulo 11, pigs. 62-63,

“ Capitulo 132, pag. 190.

= Capitulo 132, pag. 190.

* Capitwlo 133, pag. 191.

* Capitulo 1, «prélogor, pag. 51. Una idea que repetird en varias ocasiones 2 lo largo
de todo ¢l libro.

“ Cf capitulo 134, pag. 192,

* Cf. capitulo 136, pags. 193-194.

¥ Capitulo 24, pag. 78.

™ Cf. capitulo 138, pag. 195.

" Capimlo 138, pag. 195,

* Capitulo 135, pag. 193.

* Capitulo 139, pag. 196,

" Tomo el concepto en ¢l sentido que le da Amador Vega refiviéndose a la labor pre-
dicadora de Ramon Llull en Rawmotr Liull y of secrete de la vida, op. <it., en especial pags.
50y 85,

™ Capitulo 138, pag. 195.

* Fernando Dominguez Reboiras, «fdea v estructura de la Vita Raimundi Luliis, Es-
tudios Lulianos, 27, 1987, pigs. 1-20.

” Romana Guarnieri, «Prefazione storicar (Fozzer/Guarniert/ Vanini, 1994, pag. 41).

* Amador Vega, Bl fruto de la nada, Siruela, Madrid 1998, pag. 22.

» Romana Guarnien, «Prefazione storicar (Fozzer/Guamien/Vanini, 1994, pag. 41).

" El paralelismo entre €1 Espejo y la obra del Maestro Eckhart, en especial el sermon
52, ya fue sefalado por E. Colledge v J. C. Marler (1984, pigs. 14-47); Kurt Ruh a su vez
profundiza en la comparacidn (1989, pigs. 102-105) concluyendo que: «1. Eckhart cono-
cid de alguna forma el Espejo. 2. Extrajo de €l conceptos decisivos —que correspondian a
sus propias conviceiones o que le eran préximos—, y les dio, desde su perspectiva, una for-
mulacién mis precisa y teologicamente mas sostenibles (pig. 104),
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“ Ademis de Eckhart, otro gran maestro y mistico del siglo X1v, Ruusbroec, leyd con
toda probabilidad el Espefo. Como han planteado también E. Colledge v J. C. Marle
{1984, pigs. 14-47), parece glosar a su vez en sentido ortodoxo, naturalimente sin men
cionarle, pasajes de la obra de Margarita.

¥ La principal informacidn sobre la difision del Egpejo hasta el siglo Xvr se encuentis
ya en Romana Guarnieri (1965, pigs. 434-490). Cf. también en Guarnieri «Prefazione sto
rica» (Fozzer/Guarnieri/Vanin, 1994, pags. 39-54).

= Sobre la recepcidn del Espejo en la obra de Margasita de Navarra, véase Suzamw
Kocher (1998, pags.17-23).

* Marguerite de Navarre, Les Prisions, edicidn de $. Glasson, Ginebra 1978, pag. 17v.

* Ibidem, pag. (80.

* Luisa Muraro (1995, pag. 28).

El espejo de las almas simples
.

" Este titulo encabeza el manuscrito francés {Ch) y asi formulado se encuentra sélo en
él. En el capitulo 13, Margarita menciona de forma algo distinta el titulo de su obra: Mi-
rouer des simiples ames que en voloir ef en desiv demonrent. Una discusidn sobre el posible sig-
nificado de esas diterencias en L. Muraro, 199 (reedicibn 2001, pags. 130-136) y Foz-
zer/Guarnieni/ Vanini, 1994, pag. 121,

? Con este verso se inicia una «cangos de cuatro estrofas que figura exclusivamente
en {Ch} y que, al igual que el titulo y el indice de capitulos, pertenece a una mano dis-
tinta de la que copid el resto del manuscrico. En opinidén de Riomana Guarnieni (Guar-
nieri/Verdeyen, 1986, pig. viil), es posible que no sea de Margarita. Se trata, junto con
el «rondeaur del capitulo 122, de la Ginica forma poética que aparece en la obra, si bien
la prosa de Margariia se desenvuelve en los momentos de mayor fuerza linca en forma
de fragmentos de prosa rimada que constituyen uno de los caracteres estilisticos del Es-
pejo.

* Auiéntico o no, el poema inicial recoge trazos fundamentales del Espejo, el mas des-
tacado de eflos es el protagonisme de Humildad que, como repetird el capitulo 88, no es
unta mas de las virtudes, sino su madre, siendo ella a su vez hija de la Deidad. Solo Hu-
mildad conduce al alma al verdadero conocinuento y hace de ella en el sexto estado de
gracia xabismo de humildads {capitulo 118) en la unidn con la Deidad.

* Bl stoquer divino, scbre el que vuelve Margarita (especialmente en el largo capitu-
lo 118} es un concepto comin a la mistica, del siglo X111 en adelante. Se trata del gherinen
de Beatriz de Nazaret, Hadewijch de Amberes y Jean van Ruusbroee, del Berithrung de
Matilde de Magdeburgo, Echkart v la mistica renana, y de los stoques de amor» de los
grandes misticos castellanos. En especial compirese la toudhe du pur delit &’ Amour con el
que en el capitulo 118 Margania deseribird al Alma en el cuarto estado, cuando ésta cae
de Razdén en Amor, con el gherifnnesse van ghebrikene o el stoque de la fruicidn que deja
it todo cuanto pertenece a Razdn y hace caer a un amado en ¢l otros de la visidn wrece
de Hadewijch de Amberes, Visfocnen X111, 180 (Hofmann, 1998, pag. 148).

* El prélogo introduce el tema de la escalera de perfeccidn compuesta por siete nive-
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les o estados, Esta constituye un tema tradicional de la licetatura espiritual y mistica arti-
«ulado diversamente en los distintos ancores. Ya para san Agustin siete era el ndmero de
ly perfeccion (De vera religione XXV, 45), pero es sobre todo en la mistica medieval del xi
e adelante cuando encontramos con frecuencia el itinerario espiritual organizado en sie-
te etapas: siere son los modos de Amor en Beatriz de Nazarer que, annque no son egui-
valentes a los estados de Margarita, recogen expresiones y formulaciones muy cercanas,
Seven manteren {tradaccion al castellano Cirlot/Gard, 1999, pags. 285-295); dentro de esa
niisma tradicidn se insertan entre otros Los sicte grados de la escala de amor de Ruusbroee y
Lis ssiete moradase del Castillo nterior de Teresa de Jeshs.

* ..divine friiction, equivalente a lo largo de tedo el Espejo, al ghebiken de Hadewijch,
Beatriz y Ruusbroec que designa la unidn en Amor.

* A lo largo de todo el texto, ef simbolismo de Amor es claramente femenino: se tra-
t de dama Amor, un aspecto de Dios o Dios mismo. Siguiendo una gramatica de tran-
sicion (en francés medieval amor es femenino) en {Ch) comparece el personaje de Amor
en ocasiones bajo el género femenino, en otras bajo el masculino. Sujeta a la gramatica
castellana he wiilizado en general el masculino salvo en los casos en que Amor aparecia
explicitamente como dama Amor o en aquellos en que, para no distorsionar Ja lectura sim-
bolica del texto, me ha parecido conveniente introducir entre corchetes la palabra [darma)
delante de Amor y poder mantener asi el femenino.

* En la jerarquia de un camino de perfeccién espiritnal, que Margarita va a comple-
tar en el capitulo 13, antes de los actives y convemplativos se sitGa la gente contiin. Activos y
contemplativos, cuyo referente es el modelo evangélico de Marta y Maria, presuponen
ya ugn cierto grado de perfeccion espiritval mis alla de los cristianos comunes; por enci-
n1a de estos tres, sin embargo, se sithan todavia los anonadados, en los que ya no hay dis-
tuncidn encre el que contemipla y lo contemplado, fundidos en la experiencia unitiva. So-
bre la «gente comine» que se salvan con su «errdnea fer, habla también Hadewnjch en una
de sus cartas, Briever XXI11, 218-220 (Van Mierlo, 1947, pig. 196).

* Por alma libre o alma liberada entiende Margarita la que ha alcanzado el ¢pais de Ia
vidar o «pais de la libertads a eravés de un desasimiento y anonadamiento de si que la lle-
va a la perfecta unidad con io divino.

" .. .voille, la palabra francesa recoge, como anota Fozzer, dos acepciones, ambas im-
portantes, «velar y evoluntady, el doble sentido llenc de sigpificado en el texto francés se
pierde en la traduccion (Fozzer/Guamieri/Vanini, 1995, pag. 130},

" Se tls ne sont ce mesmes, 51 0o son elos eso mismoe; Ja misma idea se tepetivd una vy
otra vez a lo largo del libro, sélo se entiende correctamente si se es lo mismo que se en-
tiende, s6lo se sabe lo que se es, y sdlo se cree verdaderamente si se es lo que se cree (cf.
capitulos 5% y 100). e esta forma el proceso de conocimiento se identifica plenamente
con €l del anonadamiento y la unidn mistica. Esa misma ensenanza aparece claramente
formulada en Hadewijch, Brieven xv11, 99 (Van Mierlo, 1947, pag. 156); XX, 14-18 y 135-
140 (pags. 170 ¥ 175). Tamnbien Eckhart: «si no os hacéis semejantes a esa verdad de la que
ahora vamos a hablar aqul, no podréis comprendermer DW 1, Pr. 52 Beati Pauperes Spi-
¥itrs (iraduccion al castellano Vega, 1998, pag. 75), asi COMO €n NUMErosos momentos en
el Comentario al Evangelio de san Juan. La expresion es también importante en la obra de
Angelus Silesius: «No experimentaremos hasta que 1o seamos lo que El esv, Ef peregrino
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queritbico 1v, 21 (Liuis Duch ed., B! percgrino gueribico de Angelus Silesius, Ediciones Si-
ruela, Madrid 2005, pag. 161), también 1, 72 {pag. 71).

* Toda la obra estd fuertemente ligada a los principios del amor cortés de los que to-
ma no sélo ¢l vocabulario, sino emas v formias inteypretasivas. Fl tema de Alejandro se
difunde en el siglo X1 gracias a los sromans anticsr que junto z la «maceria de bretailae
constituyen una de Yas grandes fzentes de la literatura cortés. Su origen se encuentra en
Pseudo Calistenes del siglo 1, traducido al latin en el siglo v, resumido en el siglo (X y
retomado por Alberich de Pisancon en el siglo Xil, al que seguirin otros como el Rontan
@’ Alexandre de Alexandse de Bernay. En esta ulttma obra, la reina india Candace, ha-
biendo tenido noticia de lIa proxima llegada de Alejandre Magno, le mands un pintor pa-
ra que Yo rerratase v asi pudo reconocerio cuando se e presentd vestide de embajador.

'* El juego entre la lejaniz y la cercania del amor define la idea bisica de un concep-
to fundamental que aparecera mas adelante: Loingprés, Lejoscerca, aplicado a Dios en su
relacion amorosa con el alma. En el ongen de este concepto encontramos de nuevo ef
amor cortés ¥ concretamente la poesia amorosa trovadoresca que introduce el tema de la
paradoja del samor de lohne, amor de lejos, cantado muy especiaimente en los poemas de
Jaufre Rudel (cf. V. Ciclot, «El Amior de Lejos y <] valor de la imagen» en Meworia, mife
y realidad en la Historia Medieval, Nijera 2002, pags. 281-310).

* En {Ch) figura Actewr, en (L}, Autor, la confusion constante de ambos términos en
la Edad Media ha side sefialada por Paul Zumthor e interpretada en el marce de una li-
reratura a caballo entre la escrituea v la oralidad, en «La Poésie et la voix dans la civilisa- |
vion medicvalen, Essais ef conférences, Collége de France, 1984, pag. 54,

* De los spequefioss hablza Margarita en diversas ocasiones a lo large del Espejo {ca-
pitulos 22, 40, 57, 62, 60 y 63) en referencia 2 quienes atn viven de deseo y voluntad, a
los que han mwerto al pecado v viven de la vida de Ja gracia, v a los que han muerto a
naturaleza y viven de la vida del espiritn, v en general a cuantos viven bajo el dominio
de Razdn.

¥ s sont sept estrés de noble estre. He traducido el concepro estre segin el contexto por
sserr, «modo de serr o «estados, teniendo en cuenta que en el prologo Margarita ha la-
mado estat a cada uno de los siete niveles de la escalera de perfeccion y que en el capitu-
lo 118 dice de estos estaz que son llamados estrés v a su vez constituyen los degrez o pel-
datios de la progresion espiritaal del alma. El enunciado de Margarita recuerda aqui el de
Beaniz de Nazaret: ¢eHay siete modos de Amor que vienen de 1o mis alto y retornan de
nuevo a lo mas elevados, Seven Maniercn 3-4 (Cidot/Gard, 1999, pag. 285).

" Entendement d"Amour es la cognitio caritatis 0 gnosis de Amor que aparece contrasta~
da en ¢l Espeje con Entendement de Raison {capidlo 12); se trata de dos vias y dos formas
de conocimiento diversas. Entendement d’Amonr es también el inteflecties amons de Guiller-
mo de Saint-Thierry v el fntelletro d'amore de Dante del capitulo xixX de Ia Fita Nova:
aDonne ch’avete intellette d’Amorer tal como ya sefialé Luisa Muraro (Muraro, 1991,
pigs. 114-115, n. 28); en otro registro el concepto se corresponderia asimismo con la den-
ca & amancia de Ramon Llull, no por casvalidad otro de los grandes misticos de la steo-
logia verniculas del siglo Xinl (sobse este tena en Lhull, cf A. Vega, Ramon Liil y el se-
creto de la vida, Siruela, Madrid 2001, pags. 5i-54).

" Mre 22, 37-39; Mc 12, 30-31; Lo 16, 27-28. La vida evangélica, segan los manda-
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mientos de la Iglesia, es una etapa previa en el camino de perfeccion, un medic, no una
meta. Alcanzada la verdadera caridad, tal como plantea Margarita en los capitulos si-
piientes, el alma puede despedirse de los mandamientos, las Escrituras y las Virtudes (so-
e esta cuestidon volverd en las capitulos 90 y 94). La misma ensefianza la encontramos
en Hadewtijch, por ¢jemplo, Brieven vi, 361378 (Van Mierlo, 1947, pags. 69-70); y 300X,
M1-91 (pag. 255).

" La frase hace pensar casi inevitablemente en la trayectoria vital de la autora.

® Mt 19, 20-21; Lc 18, 22,

* El entero capitulo halla referencia en 1 Cor 13, 4-7. El término teologico scaridads
y el cortés «amor» parecen diferenciarse aqui sutilmente aludiendo el primero a la accidén
anorosa y el segundo 2 Dios mismo.

* He traducido por «apegor el término effection /affection que (L) traduce por affectio por-
qque, a pesar de los diversos significados que puede tener en ¢l vocabulario espiritual, ¢n el
Vspejo define muy claramente los Jazos que atin unen al Alma a la vida del espiritu a la que
deberd morir para alcanzar la vida anopadada y libre, Tambien Hadewijch de Amberes en
nna de sus cartas neiliza la palabra affecrien para definir la falsa caridad «mucho de lo que Ua-
matnos caridad es en realidad apego {affectie)s, «hay mucho apego (affectien} sea a las dulzu-
ras de Dios o a las de los hombrese pues sen querer vivir temerosamente en paz con Dios
y con la gente, se equivoca Razéns Brieven 1V, 63-64, 78-79 y $8-90 (Van Mierlo, 1947,
pags. 39-40}.

* Esta frase, que no aparece en (Ch), pero si en (L}, figuraba muy probablemente en
el manuserico original dado que mis adelance, en el capitulo 11, Razon hara referencia a
ella al solicitat aclaraciones acerca de estos nueve puntos. En un marco mis general, a lo
larga del Espefo las almas libres y anonadadas son aquellas enada conocidas» y de las que
Santa Iglesia no puede saber nada, ni puede tampoco encontratlas {capitulos 10, 11, 65,
119, 134); del mismo modo, «cl pals de la libertads donde estas Almias moran es definido
como la «regién nada conocidar {capitulo 65).

# Se entiende en el contexto general del Espeje sin apego a las obras, tal como Mar-
yarita atirmard en diversos momentos alejindose asi de posturas «quietistass (cf. en espe-
cial capitulos 7 y 59).

¥ Is 6, 2. Margarita introduce en diversos momentos una angeologia tradicional pro-
cedente de Psendo Dionisio. Seglin ésta, existen tres jerarquias angélicas, cada nna de las
cuales se subdivide en tres drdenes. La primera jerarquia tiene una relacién «in-mediatas
con DHos, es decir, carente de intermedio o mediacidén y estd compuesta en primer Ingar
pot el orden de los Serafines, a los que siguen Querubines y Tronos, Cf. De caelesti hie-
rarchio {PG 3, 119-340).

* El concepto woyen, emediacidne, g3 fundamental en el vocabulario espiritual. Para
Margarita, como para toda la mistica del siglo X1, la experiencia unitiva del alma ano-
nadada conlleva ante todo la superacion de todz mediacion. Por ello mismo se trata de
una experiencia serdfica, pues las almas libres conocen a Dios como los Serafines, sin in-
termedio, de forma directa, inmediata. Esta identificacion del Alma libre con ¢l ser sera-
fico la encontramos también en Hadewijeh, por ejemplo, Visicenen X1l (Hofmann, 1998,
pags. 138-151).

# En (Ch) falea la palabra «amor» que figura en cambic en (L). Se erata del don cons-
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tantemente rencvado de Dhos al alma. A & se referird Marganta en muchos otros mo-
mentos de su obra directamente como «amor nueves (capitulos 31 v 106) o al hablar de
st oArnigos, de quien se dice que es «nuevo y nuevo don me dar {capitulo 186). E] con-
cepto se corresponde con ta mueheir de Hadewijch de Amberes, que representa el Amor
divino, v una de cuyas caracteristicas es su constante renovacion. Véanse, como ejemplo
de un uso hiperbdlico de la expresion, los Gltimos versos del poema esudfico nimera 23,
Met nwwen verlichtenne hebdt muwen Viift, / Met nunven werken sat nowe deliji, / Met nuwen
storaie nitwen fongher so wijt, / Dat ntive verslende atave eweliken tijt (Strofische Gedichiten X30-
XKill, 53-56, Van Mierlo, 1942, pag. 214).

* Aunque la imagen de los Serafines alados es un terna central de Ja literatura misti-
ca, este pasaje con su ansposicion al alma recuerda una de las visiones de Hadewijch en
la que el rostro de Dios estd rodeado de tres pares de alas: «Alli se manifestd el rostro de
Dios... Ese rostro tenia seis alas cerradas por fuera, pero que volaban sin parar en su inte-
riote; los tres pares simbolizan en Hadewijch las personas trinitarias y la experiencia seri-
fica del alma, Fisicenen xIn, 28-30 {Hofinann, 1998, pags. 138-139). También en el sépti-
mo modo de amor de Beatriz de Nazaret la voluntad del alma permanece «entre los
ardientes Serafiness, Seven Maniercn VI, 46-47 {Cirlot/ Gad, 1999, pag. 293).

# Agua, tierra, fuego v aire, los cuatto elementos que constituyen el mundo en fa cos-
mologia medieval de ongen aristotélico,

* . bestes mues, las bestias que mudan su piel, es decir, los reptiles; {L) traduce sim-
plemente por bestils terrae,

*1 Cor 15, 28.

2 El fragmento recuerda claramente un pasaje de la obra de Matlde de Magdeburgo
en ef que habla det alma en estos términos: «es Hija de} padre, hermana del Hije, anuga
del Espiritu Santo, y verdadera esposa de la Santa Trinidady, Das Fligfende Licht der Gott-
heit 11, c. 22 {Neumann, 1590, 14-15, pag. 55).

* El tema de la despedida de las Virtudes no es ajeno a la literatura mistica del siglo
XI11, aparece especialmente en Matilde de Magdeburgo v Hadewijch de Amberes, ¢ im-
pregna toda la doctrina espiritial de Hadewijch en torne al «reposo del almar en Amor;
«ésta [la de las virtudes] parece la vida mas perfecta que se puede Uevar en la tierra... v,
de hecho, yo mistha la he vivido asi. Y he servido y he trabajado hermosamente hasez
¢l dia en que me fue prohibidor, Breven xvi, 11-12 (Van Mietlo, 1947, pig. 140); ¥ en
una de sus visiones describe la rama gue corona la jerarquia mas alea del arbol de la sa-
biduria en estas términos: «La tercera rama significa ¢l estado de tepaso donde, perte-
neciendo por completo a Amor, se pasa de las maltiples virtudes a la virtud fnica y to-
tal, que entrelaza 2 ambos amantes en vno y los lanza al abismo, donde buscan y
encuentran el estado de fruicién eternas, Visicenen 1, 170-176 (Hofmann, 1998, pag. 52).
El ejemplo mis claro, sin embargo. nos lo proporciona Das Fliefende Licht der Gotiheit,
obra que L. Gnidinger daba ya como probable fuente de Margarita en este terna (Gnoi-
dinger, 1987, pig. 224). En el libro primero, Dios invita al alma a la unién urgiéndola a
desnudarse: wpara ello debéis deponer en vos temor y vergilienza y toda virrud exteriors,
I, ¢. 44 (Neumann, 1990, 84-85, pig. 31); en el libro segundo ¢l alma debe amar a Dios
«mas alli de su propia voluntad y mis alla de rodas sus facultadess, I, c. 23 {Neumann,
1990, 5-6, pag. 56); v en ¢l cuarto libro, la propia alma exclama: «Oh, Amor, entre to-
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das las virtudes tenéis el poder mayor, quiero por ello dar gracias a Dios, @i me quitas
heridas del corazdn. Ya no tengo virtud; con sus virtcudes me sirve el Sefiors, 1v, ¢, 19
(Neumann, 1990, 11-13, pig. 136} El tribunal de la Inquisicién que procesé a Margari-
ta vy juzgo su libro en 1309 condend esta idea que figura en las actas como }a primera de
las proposiciones heréricas de su libro Quod anoma adnichilata dat licentiam virnitibus...;
tabién el Concilio de Vienne de 1311 la condend explicitamente como propia de la
herejia del «libre espiritus,

* Romana Guarnieri ha sefialado las estrechas semejanzas entre este poema del Espe-
Jo con un poema del poeta picardo Conon de Bechune (Cf. «Prefazione Storicar en Foz-
zer/(uarnieri/ Vanini, 1995, pag. 24, nota 51},

* El juege de hipérbole y negacidn, propio de la literatura mistica del siglo X1y que
hurnde sus raices en las formas de expresién de la teologia negativa, constituye la estruc-
tura fundamencal del pensamiento de Margarita y ¢s uno de los aspectos que acercan mids
claramente el Espefo al pensamiento de! Maestro Eckhare. Concretamente ¢l sermién so-
bre la pobreza de espiritu se construye exactamente en torno 2 esta misma dialéctica que
Margarita plantea en los primeros capitulos de su obra para luego desarrollarla a lo largo
de todo el Espejo. También para Ekchart el hombre pobre, que es el hombre libre, es
aquel gue no quiere, ni sabe, ni Hene nada y por ello mismo wen esta pobreza reenceen-
tra ¢l hombre el ser eterno que €1 ya habia sido y que ahora es y que serd para siempres,
DW u, Pr. 52, Beati Pauperes Spiritu,(Vega, 1998, pag. 79). El paralelismo entre el Espejo
y la obra del Maestro Eckhart, en especial ¢l sermén 52, va fue sefialado por E. Colledge
v J. C. Marler (1984, pags. 14-47); Kurt Ruh a su vez profundiza en la comparacién con-
cluyendo que Eckhart conocid el Espejo v extrajo de &l conceptos importantes {1989, pigs.
102 s3., en especial pag. 104). Sin embargo, el tema no era completamente nueve en la li-
teratura mistica del siglo X111, ya Hadewijch se expresaba en términos semejantes en una
de sus cartas: «Cuando al Alma le queda solo Dios y no conserva voluntad propia, sino
que vive completamente de acuerdo con la voluntad divina v se prerde a st misma y quie-
te todo lo que &) quiere como ¢l mismo, y estd sumergida en €l y se ha convertido en na-
da, entonces, en ese momento, &l estd plenamente elevado sobre la term y atrae todas las
cosas, de manera que ella se convierte en todo lo que é] ess, Brieven X1x, 46-61 (Van Mier-
o, 1947, pigs. t64-165).

* 1P 4,18

M maistresses, el término, tanto en femenino como en masculino, aparece con fre-
cuencia a lo largo del libro; he traducido segan el contexto por maestra/maestro; sefio-
rassenor, duena/duerio.

® Cognoyssance, Amour ¢f Lougige, conocintiento, amor y loor, presentes a lo largo de
toda Ja obra, se corresponden, signiendo la tradicién agustiniana, con las tres personas tri-
nitarjas: Hijo, Padre v Espiritu Santo respectivamente; el alma anonadada vive de esta
triada, que se manifiesta en sus tres potencias: entendimiento, voluntad v memoria, en el
quinto estade de perfeccion.

* La indiferencia del alma libre respecto a la alegria o la pena, el paraiso o el infier-
no, € un tema sobre ¢l que vuelve en diversos momentos ¢l Espeje, por gjemplo, en los
capitulos 13, 41, 49 ¥ 131. Es asimusmo un tema recurrente de Ja mistica a partir del siglo
X1, véase, por ejemplo, Hadewijch «no queremos ni deseamos nada diferente 2 1o que
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él merece, sin wnportarnos si esto nos condena o nos bendicer, Breven vI, 80-82 (Van
Mierlo, 1947, pag. 57).

“ La libertad del alma cuando alcanza el estado de perfeccidn para dar a naturaleza lo
que le plazca es otra de las tesis condenadas por el tribunal de Ia Inquisicién. Aungue no
figura explicitamente en el proceso, el hecho nos consta a través de la Crénica escrita por
¢l continuador de Guillaume de Nangis, un benedictino de Saint-Denis; algunos miem-
bros de su monasterto habian formado patre de la comisién de tedloges que juzgd el li-
bro. Entre las proposicones condenadas, que el cronista indica, figura: Quod anima an-
niliflata in amore conditaris sine reprehensione conscientine vel remorsu potest ef deber naturae
quidquid appetit et desiderat; es también una de las tesis condenada en el Concilio de Vien-
ne como perteneciente a la herejia del «libre espiritus (CE Guarnieri, «Prefacione Stori-
caw, en Fozzer/Guarnieri/Vanini, 1995, pag. 15).

" Es evidente que la connisién de tedlogos juzgd las proposiciones presentadas por el
Inquisidor general Guillermo de Paris en ausencia de todo contexto. Margarita se esfuer-
za eni explicar aqui, como también en muchas otras ocasiones, sus afirmaciones mas osa-
das en un sentido perfectamente ortodoxo.

* Esto es, fildsofos y redlogos segiin la divisidn escolistca,

¥ Fine Amour, he traducido siempee como Amor Puro, que se cortesponde también
con el sentido cortés de la palabra en la literatura amorosa trovadoresca de donde la to-
ma Margarita. Es a su vez la Minne de los textos de sus coerineas de Flandes.

* «Valle/Humildads, «llanura/Verdads, «montafia/Aniors, esta topografia espiricual
recuerda los tres niveles del camino del alma a Dios en la hiteratura neoplatbnica. En la
obra de Margarita juegan un papel importante como <lugares del alma en su encuentro
con Dios. En ¢l capitulo 118 hablard expresamente de sicte «peldaiioss por ios que se as-
aende del valle a Lz cima de la moneafia. También Hadewijch se refiere a las almas libres
como aquellas «que lo han seguido a la montafia de la alta vida desde el profundo valle
de la humildads, Brieven XV, 39-41 {Van Mierlo, 1947, pag. 126).

*Cr 1, 8 ¥ 6, 1. Las «hijas de Jerusaléns forman el coro del Cantar de fos caniares, ¢l
texto esencial de referencia desde el sigio Xil de la literatura espiritual y mistica.

* A partir de aqui se recogen y explican los nueve puntos que definen «la vida la-
mada de paz de caridad en vida anonadada» establecidos ya en & eapitulo 5.

“ Lc 10, 38-42; Rm 3,28,

* Mendigar define para Margarita la dependencia del alma respecto a lag cosas exter-
nas. El téumino aparece con frecuencia en su vocabulario haciendo referencia a las almas
en ¢l cuarto estado que viven todavia en el apego al espirite y ¢n el deseo de amor; co-
mo tal mendicante se dibujari a si misma en el capitulo 96, en un fragmento de rasgos
claraniente autobiograficos, cuando intente explicar como era cuando quiso escribir su li-
bro, que ademis, dice en ¢l capitulo 54, estd escrito para los que adn no se han liberado
del apego al espiritu y por ello mendigan.

® e phes, ..le moins, «...el mis», «..el menoss. Con estos dos conceptos, particular-
mente propios de Margarita y su Espejo, se define aquello que el alma es en canto que
creada {le moins) v aquello que el alma es y alcanza a través del no ser, es decir, la identi-
dad con o divino increado {fe plus), en palabras de Simone Weil «la descreaciéne (La Pe-
santeur et fa Griee, Paris 1947). En la obra del Maestro Eckbart, el viinkelin, ¢! apex o «chis-
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par del alma tiene un significado muy cercano al spluss deb Espefo. Luisa Muraro ha pues-
to de relieve ¢l probable origen de la doble expresidn en Teodorico de Vriberg, en su
tratado De miagis ef mings (Muraro, 1992, n. 80).

* Se sobrentiende por la via del conocimiento determinado por el gobierno de Ra-
zdn, es decir, «Entendimiento de Razdnw, que en el Espejo, como se ha visto, se contra-
pone al gobiemo de Amor v a Entendisniento de Amor, que es en si misnio una via de
conocimiento (cf, nota 17, capitulo 2).

™ Es decir, aquellos que son lo que entienden, tal como ha planteado en el «prélogor
{cf. nota 11).

.. mesdire, ¢hablar mals, literalmente «maldecirs, el término alude a la indecibilidad
de lo divino.

¥ Es decir, ¢l alma estd vcon ellas en las obras de las vireudes y el apego a la vida del
espiritu, por contraposicion a la no accion ssin ellar en la vida anonadada v libre.

Mo mon migulx, practicamente sindnimo de plus; lo mejor del alma es aquelle que
no tiene y que no es en tanto que criatura, expresado a veces también (p. e., capitulo
1) como ce gie mien est. En Hadewijch, un concepto semejante y fundamental en sus
enseflanzas se recoge en la expresion dan mine es «lo que es mios; a modo de ¢jemplos:
Brieven 11, 163 (Van Mierla, 1947, pag. 313; y VI, 21-32 (pig. 55); v la visién undécima
donde escribe: «y si no tengo de él lo que es mic, y que Dios retiene, sin embargo, lo
sigo teniendo y seguird siendo mioe, Visioenen XI, 192-194 (Hofmann, 19938, pags. 126-
127},

* Margarita rechaza aqui cvalguier comprension externa del paraiso afirmando que
€ste Mo € sine un mero «comprenders y en consecuencia nuevamente un ssers en la mis-
ma linea de pensamiento en la que ha sfirmado en el «prélogor que solo se comprende
lo que se es {cf. nota 11).

* La metifora de «ja paja y el granos significa a lo largo de todo el libro los respecti-
vos alimentos de quienes viven bajo ¢l gobierno de Razdn v los que lo hacen bajo el de
Amot {capitulos 56, 75, 82, 121, 124).

" Aqui inserta Margarita el titulo de su libro, diverso respecto al que encabeza el ma-
nuscrico de Chandlly. Sobre esta cuestidn, cf. nota 1.

* Margarita recoge aqui literalmente la famosa sentencia Ama et fac quam vis del co-
mentario a la primera carta de Juan de san Agustin, In [ fohannis 7, 8 (PL, 35, 2033).

# Louise Gnadinger traduce wmitgenossinnen, «compatietass, «prdjimos» que da un sen-
tido mis 16gico al texto, suponiendo seguramente en (Ch} una corrupeién de procswes en
personnes {Gnidinger, 1987, pig. 39).

“...ces surmontans creatures (Ch), fales creaturas (L), Término caracteristico del Espejo
que la versidn latina evita aqui y traduce en otros momentos por <trascendentess. Con
rencumbradas en la montadiar ¢ en otros momentos simplemente sencumbradass, he que-
rido mantener literalmente la nocién de un lugar situado en la cumbre o cima de la mon-
tafia, que s la montafia del Amor, una nocién que me parece, frente a la de trascenden-
cia, mis acorde con la topologia espinitual y con el plano de la experiencia mistica en el
que se mueve Iz obra de Margarita.

“ Este capitulo, ago ajeno al contexto general del libro, tiene el caricter de una es-
pecie de profesién de fe. En éste y también en otros pasajes da la sensacién de que Mar-
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garita intenta ponerse en guardia contra posibles acusaciones de herejia. Mas adelante, en
el capitolo 67, patece completar lo expuesto aqui.

= Sacrament de autel, es decir, la Eucaristia. Sin ser un tema especialmence importan-
te en la obra de Marganta, este capitulo se encuentra en relacion con la devocion euca-
ristica propia del sigle 301l v de las beguinas (como Maria de Ognies, Bearriz de Nazaret,
Hadewijch y, e especial, Juliana de Cornillon), y con la importancia que la doctrina de
la transubstancialidad adquiricd en este momento. Se ha dudado de su autenticidad pues
no aparece mis que en (Ch) estando ausente de todas las otras versiones; a favor, sin em-
bargo, de esa autenticidad abogaria el heche de que las Grandes Crinicas de Francia
cuando hablan de la condena, sentencia y ejecucidon de Margarita sefialan como una de
las causas que la autora del Espefo, .. .du Sacramente de Pautel aveit dit paroles contraives et per-
Judiciables... (cf. Les Grandes Chlroniques de France, t. VIII, pig. 273, cit. en Paul Verdeyen,
1956, pag. 91). En todo caso, tanto en este capitulo como en el precedente, da Ja sensa-
cién de que estin impregnados de la preocupacién contraria, es decir, la de formular una
profesion de fe eucaristica que rome distancias respecto a la herejia y en concreto al ca-
tarismo., .
® Margarita identifica a la «hija de Jerusaléns del Cantar de fos cantares {(uno de los
doce nombres que ha dade al alma anonadada en ¢l capitule 10} con la «hija de Sidns, Is
16, 1; Jn 12, 15, A ewta <hija de Siduw, coma la llamard mas adelance el Espejo, habia de-
dicado unos afios antes Lamprecht von Regensbure un poema espiritual, Tochter Syon,
ampliamnente difundido en toda Europa, ¢n el que hacia referencia al «arten de la mistica
difundido sobre todo entre las mujeres.

“ ..t telle droictnre est divine droicture. El término justice aparece en ¢l exeo junto con
el de dwicture; he traducido ambos por «justiciar. Hay gue tener en cuenea, sin embargo,
que para Margarita Justice s una de las virtudes y como personificacion de la misma com-
parece en varias ocasiones en el libro, pero la divine dreiciure, la fusticia divinay, es una
Justicia superior a la virtud vy pertenece directamente a Dios.

** El nudo, que en otros momentos llamara «nude de divine Amote, simboliza el prin-
cipio divino en el que se funde el Alma y aparece de forma atin miés clara en el canto fi-
nal del Alma al Amor Puro, capitulo 122, nota 280,

* Hadewijch define en rérminos parecidos et verdadero Amor: «¥ el verdadero Amor
no ttene materia (es hadde nie materie). Es sin materia {sonder materie) en la vica hibertad de
Dios, dando siempre con espléndida abundanciar, Breven X1, 31-33 (Van Miexlo, 1947,
pag. 164). En los capitulos 25 y 83, a través de la metifora del fuego que consume lo que
en &l atde y no tiene asi materia, Margarita vuelve mis extensamente sobre el tema.

" Laguna de (Ch) colmada por (L).

* Con los términos Saincte Eglise lg Perite y Sainere Eglise la Grand Margarita se re-
fiere respectivamente a la Iglesia jeriequica e institucional y a la iglesia carismatica de
las almas simples. La primera esti gobernada por Razdn, v la segunda, que existe ya aqui
en la tierra, 1o estd por Amor; sin embargo, como ya se ha dicho antes, estas tltimas
son los fundamentos y columnas de toda la Iglesia (cf. capitulos 10, 15, 17). A patcir de
esta diferencia, se construye todo el sistema de relaciones entre el alma libre y ia igle-
sia institucional. Sobre el mismo tema vuelve mas ampliamente en los capitulos 43, 66,
121, 134,
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# ..8'elles estoient, ou s'elles sont (Ch), st essent ubi illae sunt (L). Sigo la version latina
que da pleno sentido a la frase.

™ El capitulo 21 vuelve sobre el terna de lIa despedida de Jas Virtudes explicando una vez
mis en sentido ortodoxo a través de un cexemplunm 1o ya dicho en los capitulos 6 y 8.

" Por encima de las Vircudes, no contra ellas, esto es, bajo el dominio de Amor y por
encima del dominio de Razdn v de «Santa Iglesia la Pequefiar. El tema regresa en el ca-
pitulo 43 y en el 121 en el canto que entona la propia Iglesia en alabanza del alma afic-
mando que ésta se encuentra «por encima de la ley /7 no contra la leye.

* De forma semejante, Hadewijeh sostiene que las Virrudes no pueden vivir en
Amor, «pero en todas ellas vive el Amor y son nutridas desde Amors, Brieven XX, 73-80
(Van Mierlo, 1947, pig. 172).

™ Del musmo modo, en «a sexta hora innembrable, el Amor desprecia a Razén y to-
do lo que hay en ella {...] cualquier pertenencia de la Razdn es contraria a la salud de la
verdadera naturaleza de Amors, Hadewijch, Brieven xx, 56-60 (Van Mierlo, 1947, pig.
172).

* 1 ]Jn 4, 16,

* Margarita sigue aqui la nocion de la defficatio comun a las misucas del siglo »an y
cuya fuente es Guillermo de Saint-Thierry: .. homo ex gratia, gnod Devs ex natura (cf. Epis-
tula ad fratres de Monte Dei 263, 13, SC 223, pig. 354), cansponiendo la gracia en driciire
d’amout, Guillermo tecoge aqui la tradicidn de la patristica griega y de Pseudo Dionisio,
presente en Qecidente a través de Escoto Eriugena, Cf. 2P 4.

™ Aunque la posicidn de Margarita acerca de la relacién entre Amor y las virtudes es
mis radical que la de Matilde, volvemos a encontrar en la obra de la beguina de Magde-
burgo un reflgjo del presente capitulo. También para Matilde las virtudes estin sometidas
a Amor, Das Fligfende Licht v, c. 4 (Neumann, 1990, 3-10, pag. 156).

7 Ez 17, 3. La misma imagen es utitizada por Eckhart en su tratado sobre el hombre
noble, DWW, v, Fon dem edeln menschen (Vega, 1998, pags. 118 y (23).

™ El alma noble es al mismo tiempo excepcional y comiin (cf. tarnbién en el capitu-
lo 24). _

# Aunque es posible traducir potences por spilares, puntales, apoyas», acepciones que
comiplernentan la imagen metatérica de este fragmento, he preferido mantener la craduc-
cidon mas directa de «potenciase que regoge la idea de las facultades del alma.

*" Margarita, como ofras ¥ otros misticos, usa el término «Deidadr» para referirse a Dios
sin modo.

* Humana y divina respecuivamente,

* La metifora de la borrachera esparitual se remonta al Cantar de los cantares, Ce 2, 4;
5. 1y estd presente también en la literarura mistica medieval del siglo xur en adelante. Un
referente importante para la mistica del siglo X1 lo constituye Das Sf. Trudperter Hohelied
{Ohly ed., 1998); véase en especial para este pasaje el comentario a Ct 5, 1, St. Trudperier
66, 4-20 {Ohly, 1998, pigs. 153-154). El tema aparece también en Matilde de Magdebur-
go, Das Fligflende Licht 1, ¢. 3 (Neumann, 1990, 1225, pags. 80-81).

* Abisme, el concepto regresa una y otra vez en el Espejo para designar a Dios v al Al-
mia ali donde tiene lugar la unidn y donde Dios nace en e} Alma. Se trata def grond o af-
gront de Hadewijch: Visisenen 1, 170-176, y 1X, 35 (Hofmann, 1998, pags. 52 y 109); Brie-
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ver V1, 182 (Van Mietlo, 1947, pig. 61); Hadewijch utiliza, sin embargo, en una ocasion
al menos, la expresidn abys para nombrar «el abismo de la poderosa naturaleza de Amors,
Brieven XX, 138 (Van Mierlo, 1947, pag. 175); el afgront de Beatriz, Seven Manieren W, 25,
donde el alma en el cuarto modo «tan profundamente se sumerge v es absorbida en vl
abismo (afgront) de Amor que ella misma ya no es sino Amom, y VIt, 10-11, es atraida en
el sexto modo «por el amor eterno [...] en el profundo abismo de la Deidade, {Cirlot/Ga-
ri, 1999, pags. 289 y 293); se trary ashmismo del abgrund de Eckhart. El concepto estd es-
trechamente ligado al de fous, depheit, gmnd, of. capitulo 53, nota 123

* Las tres potencias del 2lma gue se corresponden con las tres personas trinivarias,

* Cf. capituio 22.

* Se trata de la segunda v tercera muerte de las que debe morir €l alina en su proce-
so espiritnal: la muerte a la naturaleza y la muerte ol espiritu; tras esta Gltima se alcanza ¢l
quinto estado, que se kalla mas alla de Razon v bajo el régimen de Amor.

¥ La imagen del fuego que transforma en s misnio lo que consume es de uso comun
a toda la mistica medieval y significa la transformacién del alma que se consume en el fue-
go de la divinidad. En los capitulos 52 y 83, Margarita vuelve sobre la misma idea. Ber-
narde de Claraval, De diligendo Deo x, 28; Ricardo de San Victor, De guattnor gradibus vio-
lentige cantadis (PL 196, 1213); la misma imagen en Eckhare, DWW 1, Pr. 6, fusti vivent in
deternum {(Vega, 1998, pag. 56).

* El tema de tradicion dionisianz de la «nada de Dios» en correspondencia a la «nada
del almav se encuentra tanto en Hadewijch como mas tarde en el Maestro Eckharg, vea-
se, enire otros gjemplos: wnada veia y esa nada era Dios; puesto que cuando ve a Dios, lo
llama una nadas, sprefiado de 1a nada, como una mujer de un nifio, ¥ en esa nada habia
nacido Dhase, W w1, Pr. 71, Surrexit auterm Saufus (Vega, 1998, pigs. 87-93).

* Tesis condenada en el proceso contra el Espefo, fignra como la decimoquinta y tltima
de las proposiciones recogidas en las actas: «Quod ralis anfnia ston cural de consolationibus Dei...».
(CE. Guarmiert, «Prefazione Storicas, en Fozzer/ Guarnieri/Vanini, 1995, pg. 15.)

* San Agustin, In [ Joh (X (PL 35, 2052); Guillermo de Saint-Thierry, Meditationes X1l
13, 4 (SC 324, pig. 196).

“1 Cor 15, 28.

" Tal como ya ha afirmado de quienes se hallan en el paraiso {cf. capitulo 11). Sobre
el tema de Ja vision de Pios vuelve ampliamente en el capitulo 118,

" Car je n'ay chose que j'ayne plus vaillant que ce qui me souffist, car se ce que j'aime ne we
souffisoit (Ch), Quia nibil aliud plus habeo guawm quod nuhi non sufficit aliguid quod amewm; quio
st mihi sufficeret quod ame {L). Sigo la versidn latina que coincide con la inglesa y da pleno
sentido al rexto.

™ San Bernardo, De Diligende Dee X, 27 {Opera lll, pag. 124, 1-4).

" ...en fevrs sens, literalmente «en sus sentidoss, esto es, tales almas no pierden el sen-
tido ni estin fuera de si o enloquecen. Con este Glimo significado traduce (L) non insa-
ivint.

* Discretion, sdiscerninientos, juega un papel importanre en la literatura espiritual de
la Edad Media; va en el siglo X1 para Hildegard von Bingen es la vitud intermediaria en-
tre la vida activa y la contemplativa, Liber Divisionum Operum, Vision 1 de la segunda par-
te, capitulo xxvimr {edicidn de M. Cristani y M. Pereira, Milin 2003, pigs. 273-274). En
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la duodécima visidon de Hadewijch, el discernimiento figura como la séprima de las 12
virrudes gue oman el vestido de la esposa v de ella se dice que deja actuar a Dios y «de-
jar actuar a Dios a su modo se ajusta perfectamente al vestido de su simple voluntads, Vi-
sioenen, XI1, 90-93 (Hoffmann, 1998, pag. 132).

* . la conoigsance des anges, des ames ¢t des sains (Ch), ...nsio angelorum et animaritm sanc-
rorum (L. E. Colledge considera que deberia enmendarse el texto francés (Colledge, 1990,
pig. 181).

" Sobre el tema del sentido de culpa y Jos rernordimientos de conciencia, véase tam-
bién capitule 16,

* El tema del cuerpo desierto se desarrolla y explica mas ampliamente v en un senti-
do posttivo en ¢l capitulo 124 a través del ejemplo de la Magdalena.

"™ La expresion, que designa el anonadamyiento del Alma en el sexto estado (capiwlo
118}, aparece también en Hadewijch sdéjate caer en el abismo de humildad», Brieven vI,
82-83 (Van Mierdo, 1947, pig. 61). '

" Lo 1, 52; 9, 46-48; v 13, 30; Mt 19, 30; 18, 3-4; y 20, 16,

*2 He introducido el entrecomillado para distingnir entre las dos Santa Iglesia de Mar-
garita: la de las almas y la institucional. Esea articulacidn de las dos iglesias ha levado a al-
gunos aucores a hablar de sgnosticistmos y «esoterismo» en el Espefo, especialente en es-
te sentido escribe McGinn {1993). Con todo, no debe olvidarse que Margarita afirma agui
¥ en otros momentos que no existe conflicto entre ambas iglesias, v en el capitulo (7 ha
dicho de tales almas que son el verdadero sostén de toda la Iglesia. Sobre el mismo tema
véanse capitulos 17, 66, 121 y 134.

¥* El término sglosar entendido en general como apertura de lo hermético, como
desvelacion del sentido oculto de las palabras, aparece con frecuencia a lo largo de la
obra. Aqui la «glosa de nuestras Escriturass hace referencia explicita a la exégesis de las
Sagradas Escrituras. En la Jectura que Schweitzer {1981) hace del Espejo, el texto de Mar-
garita se construira a través de la «glosas entendida como invitacion al lector a desglo-
sarlo.

" Amour sans maniere, que es el amor sin modo, el sonder wise de Hadewych 1y
Ruusbroee, dre wise en Eckhart, tiene como referente el modns sine modus de Bernardo
de Claraval.

" sMemoria, entendimiento v veluntad» de nuevo las tres potencias del alma. Mar-
garita recoge aqui la terna agustiniana para aplicarla a la celacidn entre Dios uno y trino
v ¢l alma anonadada que participa de la experiencia trinitaria.

™ . felle perie, podria interpretarse que esa spérdidar va referida al «menos» del alma.
Sobre ¢l «mase y el emenoss, véase capilo 11.

" «Todo lo que nos cabe pensar de Diaos, 0 comprender, o figurarnos de alguna ma-
nera, no es Dioss, Hadewijch, Brieven X1, 31-34 (Van Mierlo, 1947, pag. 102).

™ Me 4, 22-23; Le 11, 34. La simplicidad, que toma aqui como referencia un frag-
mento evangélico, es un tasgo caracteristico del alma libexada.

" Ap 20, 12-15,

"2 Cor 12, 1-4.

"' La imagen de Dios impresa en el Alma es el tema del sermén de Eckhare, DW 1,
Pr. 50, Eratis entmnt aliguande fenebrac {Vega, 1998, pags. 71-73).
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" Frane estre est mon maindien {Ch), liberum esse est mansio mea (L), en referencia al es-
tado o modo de ser del alma. :

"+ Alusion a la reina Esther, esposa de Asuero, que cayd desvanecida en presencia del
tey, interpretando la escena en sentido aleghrico come muerte mistica, Est 5, 1.

" marguerite, del latin margarita, «piedra preciosas, «petlar, que simboliza el reino
de los cielos, Mt 13, 46. G. Fozzer recuerda en nota la presencia de este vocablo en la
tradicion italiana, especialmente en Dante Paraiso V1, 127 (Fozzer/Guarnieri/Vanini,
1999, pig. 266, nota 146). Es también inevitable pensar en una posible alusion al nom-
bre de la autora, tanto més cuanto que el ¢ddice Laudiane latine 46 de la Bodleian Li-
brary de Oxford, en el que se conserva exclusivamente la primera pigina del Espejo,
leva por titulo Indpit iber qui appellatur specalum animarum simplicium, alias vocatur Mar-
garita.

W semblance de Juy (Ch), speciem sen similinedem (L). Sobre el significado de la expre-
sidn en el mundo medieval, ¢f. Robert Javelet, Tnage of ressemblance ay xir siéele; de saint
Anselme @ Alain de Lille, Paris 1967.

" San Bernardo, D¢ Difigendo Deo %X {Opere L1, pag. 143, 17-20).

" onltredivine Amour .. oultreamonr ...oultre paix .. .owltreparmanable paix (Ch) .. ultra
divini amoris . wltra amoris . adtrva pacis .. ulfra permanentis pacis (L), La concatenacion de hi-
perboles, caracteristica del Espefo, alcanza aqui cotas de difici] traduceion.

"* Tal como repetira al describir el quinto estado en ¢l capitulo 118,

" De nuevo la naturaleza divina de Dios y la humana del Alma claramente diferen-
ciadas en la uniém.

Ny 8, 22

" wextraviadoss, esto es. los que han muerto a la naturaleza y viven de la vida del es-
piritu afanindose en las obras de las virtudes, Véanse también capitulos 54 y 55.

2 Bi tema de la desnudez del alma, sobre el que vuelven entre otros los capitulos 94
y 111, es fundamental en toda la literatura mistica contemporinea y posterior a Margari-
ta: Matilde de Magdeburgo, Das Flicflende Licht 1, . 44 (Neumann, 1990, 80-90, pags. 31-
32) y el poema de rima mixta atribuido a Hadewijch 1, Mengeldichten Xvn (Van Mierlo,
1952, pigs. 87-91).

- Abystnee ..o _fons sans fons. El fondo sin fondo donde nace Dios o 1l como eseri-
bird el Maestro Eckhart: «Aqui el fondo de Dios es mi fondo, y mi fondo es el fondo de
Dioss, DW 1, Pr. 5, In hoc apparuit caritas Dei (Vega, 1998, pag. 49). CE también en Ha-
dewijch, Mengeldichten xV1, 190-195 (Van Mierlo, 1952, pag. 84).

= seule surmontane (Ch), sola supra montem (L), El concepto francés, que aqui la ver-
sién latina traduce por tinica vez de forma literal, deja clara la relacidn entre este mode
de ser de las almas hibres v la imagen de la montafia del Amor.

= Es decir, el avalle de Humildad», la «llanura de Verdadr v la «montafia del Amors.
Cf. capitulo 9, nota 44,

2 Es decir, a las tres muertes, al pecado, a la naturaleza v al espiritu. Sobre ellas vuel-
ve en el capitulo 60.

' La muerte al pecado v la muerte a la naturaleza.

™ 4E] que vive en la montafias, es decir, en la montaiia del Amor que se alcanza con
la tercera muerte, la muerte a la vida del espiricu.
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' Se crata del estado de los «perecidoss que han muerto al pecado y a la naturaleza y
viven la vida del espiritu crevendo que no hay otea vida mejor.

* Bougre, literalmente «bribony, nombre que se aplicaba a los hergjes, De hecho (L)
waduce infidelis.

" Se wrata del estado de los sextraviados» que viviendo de la vida del espiritu cono-
cen su estado y que hay otro mayor. A los extraviados que preguntan por el camino al
«pafs de la libertads dedicari Margarita la segunda parte de su Espejo, capitulos 123-139.

" En este capitulo, Marganta, después de haber establecido el orden de las tres muer-
tes ¥ la diferencia entre los «perecidoss v los «extraviadoss, vuelve a la estructura de los
siete estados a la que se ha referido en el prélogo y sobre la que se extendera en el capi-
tulo 61 y sobre todo en el 118.

" La imagen del relimpago divino que toma como referente ¢l modelo de san Pablo
2 Cor 12, 2-4; At 9, 3) aparece ya en san Agustin, De Thinitate vitl, 2, 3; pero también en
Guillermo de Saint-Thierry, Epistola ad fratres de Monte Dei 268 (5C 223, pag. 358). La re-
coge asimistmio Hadewijch que habla del «claro relimpagos, dare blixeme, que es la «Luz
de Amors, Bricven XXX, 152-155 (Van Mierlo, 1947, pig. 258).

' El cumplimiento del «camino del Amop, la perfeccion del alma en el sexto esta-
do, es transitono en esta vida y, aunque el alma puede alcanzar lo que Margarita llama un
«atisho de glorias, no puede permanecer ahi de farma estable,

"> (L} traduce por magister este «madrer del texte francés, Jo que lleva a M. H. de
Longchamp (1984, pag. 124) a craducir, también &1, por maitre, cambiando doblemente (de
género y concepto) ¢l sentido de la frase. Por su parte, Louise Gnidinger (1987} traduce
Vorgesetze, es decir, «superiorar, itterpretando el mere en fimcién de su frecuente aplica-
cidn a ia directora de las comunidades religiosas femeninas. En esta iltima linea de inter-
pretacion se sithan G. Fozzer, que traduce por «una madrer, pig. 181 y n. 165, y Roma-
na Guarnieri en su «Prefazione Storicas, pag. 25, conjeturando la referencia a una smaestra
de beguinas» (Fozzer/Guarnieri/Vanini, 1995),

" Loingprés. Personificacién de la relacion amorosa entre el Alma y su Amante. E.
Colledge y C. Marler (1984, 39-40) han sefialado que Margarita toma este término, co-
mo otros, de la literatura renano-flamenca de la minne cristiaruzada, y en concreto del Ve-
e bi de Hadewijch. La idea aparece en los poemas estrdficos de la beguina flamenca, Siro-
fische Gedichten v, 5, 29-31 {Van Mietlo, 1942, pig. 33), pero el mis claro ejemplo de uso
de un concepto idéntice lo proporciona el decimoséptimo poema de rima mixta que se
suele atribuir 2 Hadewsjch 1 «Una nueva ensefianza / en la clara tiniebla, / de gran va-
lor / sin modo, / en lejos cetcar, Mengeldichien Xvu, 36 (Van Mierlo, 1952, pig. 88). En
ileima instancia, sin embargo, el origen del término hay que buscarlo en el amor de lohn
trovadoresco. Véanse prologo y nota 12.

'™ Se co westoit ff mesmes, es decir, una vez mis lo que el libro explica no lo puede en-
tender quien no lo haya sido, o lo haya experimentado por si mismo; of. capitulo 1, «pro-~
logos, nota 31. La idea se repite mis adelante en ¢l capitulo 100.

Mg demmoure en nufle crefure fonguemient, sinon senlement Pespace de son monvement (Ch)
nee tiorarl potest in aliqgua creatura, excepto solo per spativm wnins wiomenti (L), la versidén in-
glesa traduce también come la francesa condi the space of his mevynge. Aunque la imagen es
la del «instanter o wmomentor del relimpago, es obvio que Margarita intenta subrayar la
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idea del movimiento tnstantineo del relimpago sobre la que vuelve mas adelante en el
capitulo 61, donde explica por qué le ha llamado «movimientos en un fragmento que (L}
no incluye.

" Es decir, su no obrar consiste en no estar implicadas ellas mismas en sus cbras en
una unién entre accidn y contemplacion tipica de la expetiencia espiritual y de vida de
las beguinas. Sobre ese obrar del alma sin ella, también capitnlos 7, 27 y 59,

™ Sobre el sentido de ese mendigar, capitulo 11, nota 49.

" Sobre las tres muertes del camino espiritual ha hablado Margatita en los capitulos
53 v 54. En el presente capitulo retoma el tema vy, tras hablar de nuevo de la escalera de
los siete estados en el 61, se extiende sobre cada una de las muertes en 62-64.

" La caracterologia a la que aqui se alude es la clisica desde Galeno. Esta considera
la existencia de cuatro shumores» dominantes en el hombre v que definen su tempera-
mento: colérico, linfatico, melancdlico v sanguineo, que se oponen dos a dos a fos cua-
tro elementos.

' Sobre la escalera, véanse también el prélogo v los capitulos 58 y 118,

" Hugo de San Victor, De arrhae antimae (PL 176, 951-970).

¥ También Hadewijch, tras hablar de cuatro caminos que llevan a Dios, menciona
un quinto «por el gue va la gente comin con su fe simple, los que se dirigen hacia Dios
con sus servicios externosy, Brieven XX11, 218-220 (Van Mierlo, 1947, pig. 196).

“* En términos nway semejantes define Eckhart a quienes obran bien para recibir re-
compensa, llamandoles mercaderes v gentes del negocio, IDW 1, Pr, 1, Intravit fesus in teni-
plim (Vega, 1998, pag. 36).

" Posible referencia a Le 11, 8y 22, 28.

" Guillermo de Saint-Thierry, Mediationes X1, 13, 4 (SC 324, 196},

* Nuevamente la imagen de la montafia del Amor que aparecia en la topologia es-
piritual dei capitulo 9.

# Es decir, en ¢l pais de la libertad, alli donde se hallan las Almas libres a las que tam-
bién ha llamado: «damas nada conocidass, capitulo 119,

* San Buenaventura, Sofifogisivm 1M, 12, Opera omnia, VUL, 1898, pag, 49.

2 Resuena en esta frase el eco de las profecias de Joachim de Fiore sobre ka venida del
reino del Egpiritu que tan profundamente calaron en la espiritualidad de la Baja Edad Me-
dia. Margarita sostiene aqui la temporalidad de Santa Iglesia la Pequeiia que, al tgual que
Razén y el entero régimen de la mediacién que ellas representan, habra de morir algin dia.

" eseole divine, alli donde se aprende la deccibn divinar que escribe Amor en el per-
gamino del Alnia. También Hadewijch habla de la hagher minnen scolen en sus poemas es-
troficos donde aparece esta misma expresion: «..le ensefia todo / lo que debe aprender-
se / en la escuela del noble Amor // En la alta escuela de Amor la furia de amor s
aprendes, Strofische Gedichten XXVII 5/6, 50-52 (Van Mierlo, 1942, pig. 187). A su vez el
poema XXII, 43 de los Mengeldichten (Van Mierlo, 1952, pig. 122}, atribuido a Hadewijch
I, recoge la misma idea, «la escuela de amor / en el interior del alma / instruye mejor
que no lo haria doctrina extrafia / v le otorga ciencia siempre nueva en la claridad des-
nudas. El terna aparece también en Matilde de Magdeburgo, Das Flieflende Liche 1L, c. 26,
{(Neumann, 1990, 11, 25, pag. 79).

* El propic Espefe queda encerrado en la paradoja de ser obra de Ameor y de «cien-
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cia humanas, pequedio, por tanto, por grande que pudiers parecer tal como se afirmard
en el capitulo 119. La misma idea la recogen los capitulos 96 y 97 al referirse al proceso
de escritura.

55 Escribe Hadewijch de las obras de Dios Padre: «Estas son profundas y oscuras, ¥
son incomprensibles y secretas para todos los que, como digo, no llegan a la altura de la
unidad de 12 Deidad y que, sin embargo, estin sirviendo incluso adecuadamente a la cua-
lidad singular de las tres Personags, Briever XV, 29-34 (Van Mierlo, 1947, pig. 141).

“* También Eckhart llama wasnos» a los que viven de razén y doctrina con el convenci-
miento de la eficacia de las obras, DWW 1, Pr. 52, Beati Pauperes Spiritu (Vega, 1998, pag. 76).

¥ Para Luisa Muraro (1990, reeditado 1995, en especial pigs. 38-39), se deberia inter-
pretar que el alma no estd, aqui en la tierra, libre de sestas cosass, es decir, de la preocu-
pacion por la prictica de las virtudes; e sentido de este capitulo residiria justamente en la
acepeacion temporal por parte del alma anonadada del régimen de la mediacion, su so-
metimiento a la ley de Razdn paralelo a su obediencia a la ley de Amor, por ello el Al-
ma tendria «dos leyes» como dird Razon unas lineas méas abajo.

" Gn 35, 16-1%. Ricardo de San Victor, Beniamin minor 20v, 73-74 (PL 196, 52). En
la eradicién espiritual, Raguel es asociada al conocimiento discursivo, y Benjamin, al con-
templativo.

™ Novices, anovicioss, «principiantess, «no expetimentadosr, he preferide tomar la
acepcion mas general.

i oy 4, 20-24.

"1 Cor 15, 10,

"2 En (Ch} appareil, esto es, el «compis divino», representacidn emblemitica del acto
de la creacion.

1 En (Ch) deux, sigo (L) dulda.

¥ La version latina difiere aqui de (Ch) O Dews, dicit haec Airima, guam longe est patria
eoriwn qui pereunt ef tvistes sinf, a patria libertatis (L),

s Es decix, la vida de las almas anonadadas, libres en la montana del Amor, en el
quinto ¥ sexto estado de los que se ha hablado en los capitulos 58 y 61.

' Nuevamente una alusidn a Esther 5, ver capitulo 51, nota 113.

"7 ...Je maistre (Ch), aqui con una clara referencia a Cristo.

" auf entredewsx (Ch), literalmente wentreddss, auffum intermedinm (L).

" 1c 10, 40-42. La alusion a los roles de Marta, vida activa, y Maria, vida contem-
plativa, se amgplia a lo largo de los capitulos siguientes, especialmente en relacién con Ma-
ria que, siguiendo la tradicion medieval y sobre la base de Jo 11, 2 y 12, 3 se identifica
con la Magdalena.

™ Mt 17, 1-9; Ia transfiguracidn de Jesucristo ante algunos elegidos de entre sus dis-
cipulos, que deberin mantenerla en secreto, simboliza la iluminacién de las almas libres,
que son las velegidasy y que asi mismo deberin guardar silencio.

T L 7, 37-50,

"L g, 2.

™ Mt 26, 69-70.

™ Mt 26, 56; Mc 14, 50. ) :

" Aqui elas Virtudess son los Angeles de la segunda jerarquia compuesta por Potesta-
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des, Dominaciones y Virtudes, Sobre los érdenes v jerarquias celestes, capitulos 5 y 98

1" La tercera jerarquia, es decir, la compuesta por Principados, Arcingeles v Angeles,
de estos ditimos dertva el nombre genérico de los seres celestes.

" Tronos, Querubines y Serafines, es decir, los wes coros de la mis alta jerarquia.

" Cuerpo ¥ alma, que en una antropologia cristiana medieval se integran en la erilo-
gia: cuerpo, alma y espiritu, cf. 1 Ts 5, 23; 1 Cor 2, 12-15, etc.

™ San Juan de la Cruz urlizard una imagen muy semejante al hablar del alma pro-
gresivamente iluminada en la Subida af Monte Camnelo v en La Noche Oscura. En general
la obra de este mistico castellano recoge muchos de los temas v formas expresivas pre-
sentes en el Espejo v cransrmitidos probablemente por la mistica renano-flamenca; véase al
respecto Jean Oreibal, San _Juan de la Cruz y los mistivos renano-flamencos, Madrid 1987, en
especial pag. 224, donde sefiala como original de Marganica Porete esta alegoria de las par-
ticulas de polvo en el rayo de sol.

" Soleil de Justice, alusidn a Cristo, Ml 3, 20.

e, 7 '

w semblance (Ch), esto es, «apariencias, «simagens; <f. Robert Javelet, Image er res-
semblapce, op.cit., vid. nota 115,

¥ (Ga 2, 20,

™ San Juan Bautista, de €l se hablara mis extensamente en el capitulo 125,

" En (Ch) sautflant, wsaciantes, sigo (L), que traduce sol.

™ En la polifonia que se desarrolly a partir del siglo Xit en la misica europea, ¢l can-
to y ¢l discanto son respectivamente la voz conductora o cantus firmes, ¥ las ornamenta-
ciones del contrapunto que establecen un didlogo con la poimera melodia,

" Ez 17, 3. Alusidn al capitulo 22

™ La fusién del alma en Dios es un tema tradicional de la literatura mistica que, co-
mo va a decir inmediatamente «Embelesor, hace participe al alma de }a trilogia divina:
amor, entendimiento y loor.

" Ct 4, 15,

o confermee (Ch), confinnata (L), esta expresion, que aparece aqui por Unica vez en
¢l Espejo, recuerda la bewerung del tratado pseudoeckhartiano Schuvester Katrei (Franz Pfeif-
ter, Daz ist swester Katre, Dewtscher Mystiker des 14. Jahrhundere 1, Leipzig 1857, traduccidn
castellana de Alicia Padros Wolf (Gari/Padrés, 1995, pag. 235).

™ La hora undécima de las doce horas de Amor, un pequefio tratade recogido en la
carta XX de Hadewijch, reza: «Amor hace la mente del hombre tan simple que no pue-
de preocuparse ni de los santos, ni de los hombres, ni del cielo, ni de la tierra, ni de los
angeles, ni de si mismo, ni de Dios, sino sélo de Amor que la posee, siempre presente,
siempre nuevos, Brieven XX, 117-122 (Van Mierlo, 1947, pag. 174). Con una formulacion
muy proxima a la beguina de Amberes escribe Beatriz en el sexto modo de amor: «Amor
la ha hecho tan audaz que no teme ni a hombre ni a demonio, ni 4 dngel ni a santo, ni a
Dios mismor, Seven Manieren VI, 52-55 (Cirlot/Gard, 1999, pag. 292).

"2 4Sin un porqués, sans auf poutdquoi. La expresién, comin a la mistica de los siglos
XIIL y siguientes, aparece por primera vez en neerlandés (sonder enich wacromme) en Bea-
triz de Nazaret, Seven Magnicren M, 4-5 y v, 29-30 {Cirlot/ Gari, 1999, pigs. 287 y 290} y en
un poema atribuido a Hadewijch 11, Mengeldichten xvini, 161 (Van Mierlo, 1952, pig. 100).
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El segundo modo de amor de Beatriz de Nazaret s justamente el del «samor sin porqués
(Cirdot/Gari, 1999, pag. 287). Esta expresién, con la que se guiere significar el desinterés
total del amor del alma, serd frecuente en la literatura espiritual a partir de ellas, siendo
los dos ejemplos mas significativos, ademis de Margarita, Eckhart, DW 1, Pr. 5b, In foc
apparuit caritas dei in nobis, «Desde ese fondo interior tienes que hacer todas tus obras sin
porqués (Vega, 1998, pag. 49), y Silesius «La rosa es sin porqué. Florece porque floreces,
El peregring queribice 1, 289 {Duch, 2005, pag. 95).

™ «Esposo de su juventud...». En (Ch) figura epovse en una referencia clara 2 Ml 2,
15. Pero ¢l contexto y la misma frase repetida en masculine mis adelante permiten supo-
ner que la versién (L) en la que aparece sponsi es la correcta.

™ _estre dessevree de son estre, una idea muy cercana al «Ser separados, el abgescheden-
heit de Eckhart, que constituye uno de los conceptos fandamentales del Maestro. Sobre
el significado v complejidad del concepro, véase el comentario al tratado Von abgeschei-
denhicit (DW v) de Amador Vega (1998, pags. 210-211).

" «Costadoss, cosicz. Los cuatro costados son claramente una referencia genealdgica
y herildica a los cuatro «cuarteles en los que se divide el escudo, tal como anota M. H.
de Longehamp (1984, n. 82-1, pig. 261), por ello he traducido costex por scuartels en el
interior del capitulo.

" En (CH) Aise fAisne] ou Sene, en la traduccion inglesa Oise or Muese, en cambio
(L} elimina ambos ejemples, En todo caso, es obvio que se trata de rios de la regidén en-
tre Hainaut y 12 cuenca de Paris, bien conocida por Margarita.

v ML 2, 15.

™ Margarita ha utlizado ya la imagen mistica del fuego que transforma en los capi-
tulos 25 v 52; véanse notas 89 y 117 respectivamernite.

"L maistresse aquil podria traducirse también por wmaestray,

™ Esto es, cada uno de los cuatro costados o coarteles (en el sentido herildico) del al-
ma noble, véase nota 194,

Al leer este fragmento, es dificil sustraerse a la reflexion de que ésta fue exacta-
mente ia actitud de Margarita Porete cuando, durante su proceso, se negd a prestar jura-
mento a la Inquisicién y a pronunciar una sola palabra ante el tribunal, aungue ello hu-
biera de costarle 1a vida.

2 Marta y Maria, las hermanas de Betania, paradigma de la vida activa y contempla-
tva respectivamente; ¢f . capitulo 76, nota 169,

M Cr 2, 16; 6, 3,

4 Una posible referencia en Sal 16, 5-6.

¥ | elle est soeur germaine (Ch), tali soror est germana (L), esto es, shermana carnals. Hu-
mildad, madre de las Virtudes v tesorera de clencia, aparece en el poema ingraductorio
como una ayuda indispensable para la comprension del libro; véase nota 3.

* En (Ch} tanie, stiar, sigo {L) avia.

" En {Ch) ayeule, abuela», sigo (L} proavia.

2* En (Ch} tante of mere, sigo (L) avia et mater.

Ao ™ Yo en los capitulos 3 y 6 Margarita ha dejado claro que la priceica de las vierudes
precede a la «vida divinas y es necesaria para poder alcanzarla, como necesario es también
su abandono; véase nota 18. En la segunda parte del Espejo, dedicada a los extraviados que
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ain viven de la vida del espirien (capirulos 123-139), se volverd a insistir sobre ¢l tema, es-
pecialmente en el capitulo 125, en la meditacion sobre Marfa Magdalena. En esa fronte-
ra entre la ardorosa prictica de las vierudes v la caida en ameor sivia también Beatriz su
primer modo de amor, Seven Manieren | {Cirlot/Gard, 1999, pags. 286-287).

2 oCapacidad curativas. En (Ch) phisigue, en (L) medicinam.

M El paso del cuarto al quinto estado va acompaiiado de las dos caidas: [a caida de las
virtudes en amor y la caida de amor en nada. La muerte al espiritu se articula entre am-
bas, tal como expone ampliamente Margarita en los capitulos 118 y sobre todo 130-133.
Fl tema lo encontramos también, aun si de forma mucho menos sistemitica, en las visto—
nes de Hadewijch: en kb visién primera se describe la caida de las virtudes en Amor, sim-
bolizada en la rama que corona la jerarquia mas alta del arbol de la sabicluria, en estos tér-
minos: «La tercera rama significa el estado de reposo donde, perteneciendo por completa
a Amor, se pasa de las miliples virtudes a Ja virtud dnica y total, que entrelaza a ambos
amantes en uno y los lanza en el abismo donde buscan y encuentran el estado de fruicién
eternas, Visioenien [, 63-67 (Hofmann, 1998, pig. 52}, ¥ en la vision X1I, Amor al tocar al
alma: «deja ir rodo cnanto pertenece a Razdn v hace caer a un amado en el otrow, Fisioe-
en XIML, 180 (Hofmann, 1998, pag. 148). Asinismo, la cajda de Amor en nada es temad-
zada en la propia vision XM la corona de Amor esti ornada «por las obras de los humil-
des, que al verdadero Amor alaban ¥ creen que ni sitven m aman a Amor... pues saben
que no son nada y s6lo saben que ¢l solo Amor es todor ¥ 1o alaban «con nuevos cantos
que nadie comprenderd jamis, sino s6lo aquellos que han perdide por completo el Amor
en humildads, y unas lineas més abajo se afirma que: «a negacion de Amor con la huo-
mildad es la mds alta voz del Amore, XNI, 228-230, Visioenen XN, 74-80 y 228-230 (Hof-
mann, 1998, pigs. 142-143 y 150-151).

#: Ex 14, 1-31. El paso del Mar Rojo indica el proceso de purificacién del Almma en
el gercicio de las virtudes, eptendiendo et Exodo como simbole del camine del alma ha-
cia Dios,

M Len g€ poinf, ajusto ahis, es decit, en ¢l sexto estado, pues la claridad de Dios que
se reflefa en la nada del alma es el relimpago del Lejoscerca que la ilumina en un instan-
te otorgindole un «atisbo de gloriar. En el capitule 118 Margarita definird ese momento,
que s también un estado, como aquel en el que el alma wpura y clarificada ro ve i a
Dios ni a ella, sino que Dios se ve a si misnio en ella, por ella v sin ellas.

" Véase capitulo 81, notwa 191,

»2 By icy point (Ch), Et hic est punctus (L). Tal como anota Gridinger, se erata del «lu-
gar» propio de Dios, el «ddnde» de su ser sin dénde i lugar (1987, nota 189, pig. 268).

B Je relinguis vous (Ch), Relinguo vos (L}, es decir, wos abandonos. Abandenar a Dios
por Dios es el nédulo del pensamiento mistagogico de Margarita y el punto central de su
experiencia mistica, tal como lo expondra en el capitulo 133, La misma idea se repite en
Eckhart, DW, w1, Pr. 52, Beati pauperes spiritu {Vega, 1998, pags. 79-80), y Silesius, El pere-
grne guerithico 11, 92 (Duch, 2005 pag. 107).

¥ n 20, 11-13.

2¢ La vida de Maria Magdalena después de la muerte de Jesucristo la recoge la Levenda
Dorada de Santiage de Voragine (capitulo xivI), v en ella se funden las figuras de Maria
de Betania vy la pecadora amrepentida que ungio los pies de Cristo. La leyenda en generl,
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y en especial el proceso de liberacién de Maria Magdalena y sus dos grandes etapas de
amor a la humanidad y a la divinidad de Cristo, es un tema comiin en la literatura espi-
vitual de la época.

. .quant emprint amotr (Chy, quando ipsa habere coepit amorem (L), es decir, cnando
atn vivia la vida del espirinn.

= Car elle cstoif marrie (extraviada) et non mye Maria (sic), juego de palabras intraducible.

2 La deuda de Amor se expresa sobre todo como deuda a Jesucristo. El capitulo 113
explicard que la deuda con Jesucristo se cumple en la imitatio cuando se interioriza me-
diante pensamientos y obras devotas «toda la vida que Jesucristo llevd v nos predicds. La
«deudas, seont, es un tema importante en [as obras de Beatriz, p. e., Seven Manieren vi, 72
(Cirlot/Garf, 1999, pig. 292}, y sobre todo en Hadewijch, Brieven 1V, 55 (Van Mierlo,
1947, pag. 39); y XXX, 12, 46, 66, 186 (pigs. 252, 253, 254, 259); Strofische Gedichten v, 4,
26 (Van Mierlo, 1942, pig. 33) y VIIL, 3, 15 {pig. 49).

2 In 14, 12, paso evangélico sobre el que vuelve Margarita en el capitulo 113,

# Se rrata del camino mistico de regreso al paraiso, y por tanto del estado de ino-
cencia anterior a la caida.

= Obiiz, solvidadoss, el altimo de los doce nombres que Amor ha dado a las almas
anonadadas en ¢l capitulo 10,

 En este fragmento del capitulo 96 y en parte del 97 se reconocen con claridad las
referencias autobiogrificas de 2 autora.

= Margarita define su propia dependencia de las criaturas, su apego a lo externo v la
necesidad de buscar fuera de si misma para hallarse a sl misma como una mendicidad. So-
bre ¢l sentido del ténmino «mendigars en el Espejo, véase capitulo 51, nota 49,

= ¢ 23, 43.

= je mectore en prise chose que Ven e povoit faire, ne penser ve dive [..] quant fo mis en
pris, chose gue on ae povoit dire (Ch), sin embargo, la version latina traduce sorprendente-
mente en positivo guod ponrebat in pretium sew aestimabam aliguid guod fien, rogitare aur dici
potest [...] quando aestimavi sew appretiata sum aligui quod dict possit (L).

= coron de Uestre (Ch), menm wltineum tevminum illivs esse (L), término del camino de
perfeccion y cima que corona la montafa. Margarita vuelve 3 utilizar la expresion ce-
reando ¢l libro en el capitulo 139: «Gente asi tiene una gran necesidad de estar en guar-
dia si no han alcanzado la cuspide, o la perfeccidn de la libertads.

= Estos versos explican la apareate contradiccidn que subyace a todo el Espejo por el
hecho de haber sido escrito cuando en €l se afirma repetidas veces que sobre lo que se es-
ti hablando no es posible hablar sin mentir, mal-decir y mendigar. Reconociéndolo asi,
el acto de escribirlo, sin embargo, le da a Margarita, aun si de forma imperfecta, la posi-
bilidad de emprender su camino y acudir en su propio socorro. La absoluta y total nece-
sidad de escribir para ayudarse sitha la relacién experiencia-vivencia—escritura en la base
misma del Espeje aun cuando no se trate de un texto directamente autobiogrifico. Mar-
garita de Oingt, contemporanea de Margarita Porete, muerta tan s6lo unos meses antes
de la condena de la autora del Espejo, le explica en una carta a su confesor las razones de
Ia escritura de una de sus obras y refinéndose a s{ misma en tercera persona dice: «Creo
firmemente que si no lo hubiera puesto por escrito se habria muerto o se habefa vuelo
locas, Les Quvres de Marguerite & Oingt 138 (Cirlot/Gard, 1999, pig. 171).
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2! La metifora de Ja clausura referida a la interjoridad del Alma-eambién aparecesen
el capitulo 134, La nusma imagen en ¢l poema de rima mixua, atribuido a Hadewijchi,
Mengeldichten xvin, 31-32 (Van Mierlo, 1952, pag. 95).

% Ap 3,748,

¥ Los angeles forman el primer orden de la tercera jerarquia constituida por Princi-
pados, Arcingeles y Angeles; véase capitulo 77.

1 Sabre los humores en la caracterologia medieval, véase capitulo 60, nota 142,

=Mt 18, 3-4.

- ® Es decir, eso mismo que cree, en concordancia con la afirmacién del prolego se-
gin la cual sélo se entiende lo que se es. Cf capitulo 1, «prélogos v 58, notas 11 y 138,

* Los dos grados de vida anonadada que distingue Margarita son «la vida ciegar por
un exceso de luz divina vy la «vida de clanidady o vida iluminada a la que se abre el Aima
a través del «relimpagos divino y del «atisbo de gloriar del sexto estado. También Matil-
de de Magdeburgo alude a esos dos modos de vida iluminada: «en la mas bella luz se cre-
ga v en la mas grande ceguera ve la suma claridadr, Das Fligfende Licht 1, ¢. 22 (Neamann,
1990, 9-10, pag. 16).

™ E] e la vida que es también el libro de Amor escrito en el pergamino del al-
ma; Marga.... lo distingne anto de la escritura «humanas del Espejo, en tanto que trans-
posicién a la escritura de su experiencia divina, como de las Escrituras propiamente di-
chas.

G2, 7. L .. il P . R

HOPr24,16, . - . e s e sl L e

HPr 24, 16, T SR P .

* (Com una argumentacién muy semejante a la desarrollada por Margarita en éste y
los dos capitulos precedentes (103-104) plantea Eckhart Ja cuestion de la inclinacidn al pe-
cado v de la libre voluntad; Die Rede der Unterscheidunge (DW ¥, cap. 9, 137-376).

M Le Xeme estat, es decir, el décimo orden celeste que se afiadiria a los nueve coros
angélicos; L. Gnidinger sostiene que seria ¢! formado por las almas que han alcanzado la
eterna bienaventuranza. Estas vendrian a sustituir el décimo orden angélico formado por
Lucifer y Jos angeles caidos {1987, pag. 270, n. 216). También Matilde de Magdeburgo se
refiere a las almas como el «mis bajo de los coros de los dngeless, Das Fliefende Licht 11, .
22 (Neumann, 1990, 3-4, pag. 55).

! Para Margarita, la meditacion y la contemplacion son propias del cuarto estado v
guian al alna en el camino hacia el quinto; sin embargo, para alcanzarlo hay que dejarlas
de lado ¥ superarlas, pues impiden la unidn,

** Margarita parece referirse en este estado a un cierre extitico al mundo exteriot, por
es0 se perderia el «usor de los sentidos.

¥ En {L) este personaje no aparece y €l pirrafo entero se atribuye directamente al Al-
ma que estaba hablando en el anterior.

¥ E] tema del retomo al otigen, cuande el alma no-era en Dios, a través del despo-
jarse de la volunzad, que subyace a todo el Espejo y que Heva a la recuperacion del ser ori-
ginario planteando la prexistencia del alma en LHos, se explicita aqui claramente. La ima-
gen de 1z desnudez, sobre la que el libro vuelve con insistencia, hace referencia a la desnudez
original a Ia que es posible regresar a través de un continuo despojarse de si mismo.
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L amotir amiable (Ch) amer amicabilis (L), es decir amor de amigo, literalmente «armi-
gablexr.

* Tn 14, 12, Citado también en el capirulo 94.

= Una vez més se insiste en la idea de que la imitacion de Cristo y ¢l camino de las
virtudes son una necesidad previa para aleanzar ¢l modele de perfeccion en el que se su-
prime toda mediacion, tal como ha expuesto antes en el capitulo 94,

*1 Laguna colmada por (L).

* 4Clegose y «clarificados: los dos niveles de la vida del alma anonadada. Cf. capi-
tulo 100, nota 237,

** El tema del nacimiento de Dios trino en el Alima adguiere éspecial relevancia en
la experiencia espiritual femenina del siglo x01; la triada agustiniana, memoria, entendi-
miento v voluntad, es cransferida a la experiencia teinitaria del Alma. La misma idea en
Hadewijch, Brieven XXX, 107-144 (Van Mierlo, 1947, pags. 255-257).

# 1 Cor 13, 13-13,

®Rm 8, 16-21.

*Rms, 2, 2 Cor 3, 18,

#1 Laguna de {Ch) colmada por (L},

= Como anota Huot de Longchamp (1984, pag. 268), la llaga de amor es un tema
universal de la literatura cortés y mistica. Sin embargo, el tema se articula aqui con el no
menos difundido en la lireratura espiritnal y mistica de la laga del costado de Cristo fuen-
te de gracia y puerta de conocimiento.

* A lo largo de este capitulo, el Espejo tecoge y sintetiza los principales rasgos que
definen los distintos niveles de la escalera de perfeccién, Margarita habla de siete eraz que
también se llaman estres; con esta doble terminologia, a 1a que luego afiade una tercera,
degré, se explicita el significado general de la palabra estre. Estre es a la vez ¢l emodo de
ser y el nivel o estado en el gue se halla el alma en el interior del proceso de liberacion,
El entero capitulo 118, que cumple con lo prometido en el prélogo del libro, es funda-
mental para la comprensidn del Espefo, al que subyace como estructura esta escalera de
siete estados {ademis de las tres muertes y las caidas), pero que en Jos restantes capitulos
se centra con practica exclusividad en los estados cuarto, quinto y sexto.

' Ya al principio del libro, Margarita ha planteado que se debe comenzar el camino
asumienclo los mandamientos de la Iglesia. Cf, capirulo 3, nota 18,

® Cf, aprologon, nota 4.

* Laguna de (Ch) colmada por (L).

* Abysme abyswce sans fous; la se trouve elle sans trouver et sans fons, que se correspon-
de al grunt dne grunt de Eckhart. También Hadewijcht repite «el alma es un abismo sin
fondo {grondeloesheity donde Dhos se basta a si mismow, Brieven X V111, 70 (Van Mietlo, 1947,
pag. 154).

et pource y fait if bas (Chy et ibi facit bassum (L), Se trata siempre del fondo sin fon-
do del alma, el <hondone. Matilde habla de wiedersten tigf, «el mis bajo fondos, en el que
debe sumergirse el alma amante, Das FlieBende Licht 1, ¢. 24 (Neumann, 1990, 74, pig. 61).

s abysme d'umilicd (Ch), abyssum humilitatis (L), De nuevo se destaca el papel fun-
damental jugado por la Humildad, «amadre de las virtudess e shija de [a Deidads {capitu-
lo 88, en la experiencia unitiva. La expresion aparece con idéntico sentido en Hade-
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wijch, Brievert V1, 182 (Van Mierlo, 1947, pig. 61). En el capitilo 20 del quinto libro de
Das Fliflende Licht, Matilde de Magdeburgo reflexiona sobre los distintos géneros de hu-
mildad; el cuarto género es la humildad del alma amante que tras ascender en el amor
«como el sol en su cenit se sumetge en la noches, v, 4, 24-58, pigs. 156-159.

* Guillermo de Saint-Thierry, De contemplando Deo X1, 29-30 (SC 61 bis, pag. 58).

7 Margarita se dirige aqui, llamédndolas «nada conocidass, a las almas libres. «La no
conocidar es el segundo de los nombres que Amor fe da al Alma en el capitulo 10.°Y ha
dicho también de ella en el capitulo 5, aclarando lvego el significado de fa afirmacién en
el 11, que «no se puede hallarr. En la segunda parte del Espejo volveri sobre esta cuestion
explicando (capitulo 134) por qué Santa Iglesia no puede conocer a tales almas ni tomar
ejemplo de ellas.

=4 amotir denentraine (Ch), amor juuterior (L).

* En (Ch) frois dons, stres doness, pero me parece mis comiprensible la craduccidn de
{L}: tribus mediantins, pues con toda certeza se refiere a las tres muertes por las que ha pa-
sado el alma.

(g, 22

¥ El canto de alabanza de la Iglesia al alma cecoge una de las ideas fundamentales del
Espejo para interpretar e} pensamiento de Margarita. No es en contra de la Iglesia y su ley
que se alzan las almas simples, éstas se sitlan por encima de esa Iglesia y esa ley; véanse
también capitulos 21, 43, 105,

= dlestre g wient deviser (ChY adnichilagi (L), esto es: el alma anonadada.

7 A partir de este punto de la versién francesa se interrumpe el texto latino. La edi-
cion latina de Verdeyen colma la lagnna con el inglés que, sin embargo, se interrumpe a
su vez a mitad del capitulo 122, la segunda parte del cual se ha conservado exclusivamente
en trancés.

L eseole divine, alli donde, como ha dichoe en el capitulo 66, se aprende la «leccidn
divinar que escribe Amor en ¢l pergamino del Alma. Véanse notas 154 y 271.

7t nudle entente, es dectr, ningln intento, objetivo, desec.

™ Margarita construye este fragmento en forma de «rondeaus; junto con la acangor
imicial, éstas son las dos Gnicas formas poéticas propiamente dichas que aparecen en el Es-
pefo. Véase nota 2.

= A lo largo de esta estrofa el alma pasa ded evosr al «ifls por primera y Gnica vez al
dirigirse a su Amigo.

™ Bs &ste uno de los mis famosos fragmentos poeticos del Espejo. En &l Margarita pa-
rece manifestar la incomprension generalizada con la que choca su pensamiento. La in-
clusion de las beguinas entre quienes aseguran que yera ha ilevado a diversas interprera-
ciones sobre su posicion en ¢l interior de este movimiento espiritual femenine, su
hipotética inclusién en alguna época en una comunidad beguiual y su papel como be-
guina independiente; véase Introduccidn.

™ Jdéntica imagen en el poema, atribuido a Eckhart, Granum sinapsis, donde se lee:
«de los tres el nudo / es profundo y terribles {Vega, 1998, pig. 140). El nudo s aqui sim-
bolo del principio divino, tal como ya lo expresara Dante cuando, al final del Parafso (can-
to 33, 91) en la visidn contemplativa de la Esencia divina, escribe: «la forma universal di
gitesto nodo crede o't vidis. La imagen literaria coincide plenamente con las representa~
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ciones del nudo de la Trinidad en las miniaturas de los Rothschild Canticles estudiadas por
Hamburger (The Rothschifd Canticles: Art and Mysticism in Flanders and in the Rhineland ca.
1300, New Haven 1990}, Sobre el complejo simbolistno del nudo ha escrito Ananda
Coomaraswamy +The Iconography of Diirer’s “Knots™ and Leonarde’s “Concatena-
tiort”"s, Art Quartedly V11, 1944, pags. 109-128.

™ A partir de aqui, en esta segunda parte de su libro, Margarita dirige Ia mirada ha-
cia atrds para guiar un proceso contemplative basado en su propia experiencia. Los siete
primeros «regarse son meditaciones en imdgenes sobre las Escrituras; a través de ellas se
traza una auténtica teologia del ascenso en la que puede oitse €l eco de los siete estados
de la escalera de perfeccion. Los tres siguientes sregars» son meditaciones interiores y ata-
nen a la relacion de Dios y el alma, que trazan ahora una teologia del descenso articula-
da ¢n la doble caida, de las virtudes en Amor y de Amor en nada. Por dlumo, en los ca-
pitulos finales una sene de reflexiones y recomendaciones recapitulan el proceso y cierran
el libro,

2 Aucuns regars (Ch), Aliquos respectus sen considerationes {L}. He traducido el concep-
to eregar por «consideracidne; ne debe perderse de vista, sin embargo, la complejidad de
su significado, la idea de mirada puesta sobre algo, la implicita actividad contemplativa
que conlleva y al mismo tiempo su estructura meditativa, En este sentido, los paralelos
son claros con el cossirar provenzal; of. Mira Mocan, [ pensieri del cuore. Per la semantica del
provenzale «cossirars, Fooma 2004,

™ 1 Cor 3, 1-2. Sobre los sextraviados» a quienes Margarita dedica esta segunda par-
te de su libro, ha hablado en los capitules 52 y 57.

= Tn 16, 7.

¢ Lc 10, 38-42. Sobre la identificacion entre Maria, hermana de Marta, y Maria Mag-
dalena, véase capitnlo 76, nota 169,

I 20, 11-13.

#ede maistre, sel maestror, es decir, el sefior de la tierra, pero aqui claramente refi-
riéndose a Cristo.

" In 12, 24; Le 8, 8.

 In 12, 24.

| Jes grands botes d'elle: 1a metifora espiritual del terrenc lleno de irregularidades y
protuberancias que debe ser aplanado y cultivado se aplica aqui directamente al alma de
Maria. Sobre la experiencia del desierto en la Magdalena, ha hablado el Espejo en el ca-
pitulo 93.

Lo, 1501, 44,

¥ dn 1, 29-37.

** Mt 3, 13-15.

=Mt 3, 9-11; Le 3, 21-22,

#Le 1, 35.

»1 _.espine, se trata de un pequefio pez; Margarita quiere simplemente subrayar el
contraste con la grandeza de Marfa que compara en cambio a una ballena.

® Hch 2, 1-4.

I 14, 6.

¥ n 3, 13,
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# Mt 12, 50; Mc 3, 35,

o ouftre parmanable (Ch), ultra permanens (L), véase nota 119,

Ini, 3.

*2 El entero capitulo recuerda, con una fornulacién algo distinta, algunos pasajes de
Matilde de Magdeburgo: «Nada se aserneja tanto a la grandeza del poder de Dios como
la pecadora grandeza de mi maldade, Das Flieflende Licht v, . 10 {Neumann, 1990, 29-30,
pag. 164); «th eres ante mi, Seftor, pequeio en sumisidn, y yo ante ti soy grande en la mi-
seria de mi maldadw, v, ¢. 20 (Neumann, 1990, 4-6, pig. 171).

** Laguna en {Ch) colmada por (L).

* Laguna en (Ch) y en (L) colmada por la version inglesa.

5 regarday en pensant, la mirada intertor queda subrayada por la idea de la conside-
racion contemplativa hecha en el pensamiento.

W en esbalyssement de pensee (Ch), en cambio (L) no lo traduce.

* En (Ch) sdlo se lee: Je me amoye tant ave luy... of se je #’eusse amé estre avec fuy, tra-
duzco en cambio siguiendo (L) y la versidén inglesa que coincide con la Jatina.

™ Suns aul i, literalmente ssin ningin sis.

* El cumplimiento del Amor, que es al mismo tempo ¢l abandono de todo deseo y
voluntad de Amot, lleva al alma al total anonadamiento en DNos, a ¢se momento Marga-
rita le llama «saliv de la infancias, expresion probablemente referida 2 1 Cor 13, 10-12. Ese
ssalic de la infanciar a través de la acepracidn y del deseo de la noche mistica es un tema
que aparece expresado en términos semejantes en diversos pasajes de la obra de Matilde
de Magdeburgo, Das Flieffende Liche 1, ¢. 1 (Neamann, 1990, 10, pig. 6).

u Sobre el esclair, véase capitulo 58.

' Juego de palabras intraducible: quant jestoie marrie, est quant {'estoie esmarrie.

" Tn 3, 1-15. Alusion al paraiso y a la desnudez como simbolo de inocencia y estado
original.

MY El final del capitulo 134, y los capitulos 135, 136 y ¢l comienzo del 137 faltan en
(Ch), traduzco de (L).

M aufert efs profundum (L) a falea de texto franeés y tomando como referencia el ca-
pitvio 117 donde (L) traduce abisme du_fous por profunditatem fundi, creo que debe enten-
derse aqui el hondén o abismo en el que se halla el alma anoradada,

W Longinguum huivs st magis propingueusm, quia cognoseif magis de prope illnd longinguum
ite se Ipso (c. 135, lin. 11-12). El probable reflexivo francés permitiria la eraduccion en fe-
menino que, manteniéndola como hipotesis, escojo agqui: «en sl mismas.

" Con expresiones como professe, aprofesas, y examien suae probationis, «su examen de
probacions, Margarita establece un paralelismo entre el camino del alma vy la vida mona-
cal, sus votos y su «postuladon,

* Aqui se recoma el texto francés de (Ch).

M Ses ewididiers furemt jadis oultvecuidez (Ch), suae credentiae fuerunt olim wltra credentiae
{(L). Es decir, mientras buscd a través de sus pensamientos ¥ de su imaginar, obrd ella mis-
ma en vez de dejar que Dios obrara en ella win ellas. En ese estado el alma e5td consigo
misma y a la vez fuera de su sverdadero sem, pues éste es Dies,

*? Esta Alma estd en la Deidad, donde la ternandad (las tres potencias del alma y las
tres personas de la Trinidad) se supera. Alli donde la duplicidad (las dos naturalezas, hu-
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mana y divina) es unidad. Y donde ella misma es una con Dos sin mediacién. «En la dei-
dad, / de petsona / no hay forma; / la ternaridad /en unidad, / desnudez puras, escribe
Hadewijch 11, Mengeldichten XX, 1-6 (Van Mierlo, 1952, pig. 116}

™ Una vez mis, Margarica raira retrospectivamente ¢l caming recorrido v vuelve a
recordar Ia necesidad que tiene el alma de ia verdadera Humildad a la que aludia el poe-
ma inicial ¥ sobre la que ha vuelto tantas veces a lo largo del libro. Véase nota 2.

®! Escribe Hadewijch: «Este es el primero de los cuatro caminos, y el mis elevado,
del que nada se puede explicar con la razdn; es necesario hablar de alma inspirada a alma
inspiradas, Brievenr XXII, 28-31 (Van Miedlo, 1947, pag. 193).

G i, 28,

% «Sus dos ojose, alusién 2 los «0jos de Amor de los que habla Guillenmo de Saine-
Thierry en De natura ¢f dignitate Amoris (P1 176, 379-408),

= El texto que contiene las tres aprobaciones del Espejo figura a modo de epilogo en
los manuscritos de las versiones latina e italiana y 2 modo de prélogo en Ia inglesa. Falta
en cambio en (Ch). Traduzco de (L) pero sefalo las vanantes del texto inglés,

5 Es decir, de la vida de la autora. Aunque en (L} figura vitae eorum, sigo la version
inglesa of her liupnge que da pleno sentido al texto.

* Sigo la versién inglesa que especifica of Querayn.

* Sigo la versién inglesa que especifica chantour.
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